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بیانات الاطروحة (الرسالة) العلمية 





اناد لله رب العالمين» والصلاة والسلام لین اشرق الانبیاء وال مرسلين» وعلی آله وصحبه ات وبعل 
فبناءٌ على توصية اللجنة المكونة لمناقشة الأطروحة العلمیة» والتي تمت مناقشتها بتاریخ ۵ ۱ ١٤٤٢ھ‏ بقبول الأطروحة بعد إجراء 
التعديلاات المطلوبة» وحيث 3 عمل اللازم» فان اللجنة توصي باجازه الأطروحة ق صیاغتها النهائية اطرفقة؛ کمتطلب تکبیلی للدرحة 


العلحیة المذكورة أغلاه. والله الموفق. 


اقضاء اللجنة 





المشراك على الرسالة الاسم 


المشرف المساعد (إن وجد) الاسم 


إتاحة الأطروحة (الرسالة) العلمية 

بناء على التنسيق المشترك بين عمادة الدراشات العليا و عمادة شؤون المكتبات» بإتاحة الرسالة العلمية للمكتبة الرقمية» فإن للطالب الحق 

ق التأشر ( ۷ ) علی أحد ایارات التالية : 

0 لا أوافق على إتاحة الرسالة كاملة في المكتبة الرقمیة وأعلم أن للمكتبة الحق في استخدام عملي أو إتاحته في (طار الاستخدام 
المشروع الذي يسمح به نظام حماية حقوق المؤلف في المملكة العربية السعودية. 

© أوافق على اتاحة الرسالة في المكتبة الرقمية» وتصوير الرسالة كاملة بدون مقابل. 

0 أوافق على تصوير الرسالة كاملة بمقابل وفق شروط مكتبة الملك عبدالله الرقمية والتي سبق وأن أطلعت و وافقت عليها. 


توقيع الطالب أعمرالعزي تمن عررات الم وسيب | تاريخ | ۰2۱۸/۸۵ > 


يعبأ النموذج باستخدام الحاسب الآلي» ويوضع أمام الصفحة القابلة لصفحة عنوان الأطروحة (الرسالة) العلمية في كل نسخة من الرسالة 


ملخص الرسالة 
العنوان : الرسالة الكيلانية لشیخ الاسلام ابن تيمية دارسة وتحقیق. 
الباحث: عبد العزيز بن عبد الله علي القرن. 
الدرجة العلمیة: الماجستير. 
موضوع الرسالة : فتوى لشيخ الإسلام ابن تيمية في حكم القول بخلق القرآن . 
فصول الرسالة: القسم الأول : الدراسة وتشتمل على فصول ومباحث : 
الفصل الأول : حياة المؤلف وعصره . 
البحث الأول : حياته الشخصية. 
المبحث الثاني : حياته العلمية. 
الفصل الثاني : دراسة الكتاب . 
المبحث الأول :توثيق الكتاب وموضوعه وأهميته. 
المبحث الثاني : مصادره في الكتاب . 
البحث الثالث : آقوال العلماء فيه ومقارنته بالكتب المؤلفة في بابه. 
البحث الرابع : التعریف بنسخ الکتاب. 
حاقّة الدراسة : وفیها آبرز نتائج الدراسة. 
القسم الثاني : تحقيق الكتاب . 
أهم النتائج والتوصيات: 
.١‏ تميز عصر شيخ الإسلام بالمصائب على الأمة وطمع الأعداء فيها . 
؟. أثر الأسرة في نشأة الشخصية. 
۳ آثر العلم الشرعي والتفقه في الدين على أيدي العلماء في تحصين الفرد . 
. الصبر واليقين بالله -تعالى - أكثر ما يعين العالم في مواحهة البلاء . 
ه. أهمية الرحوع إلى العلماء فيما يشكل من مسائل وعند الاختلاف. 


ترجمة ملخص الرسالة 
Message summary‏ 
title: tha Kilanih Message to Shaykh al-Islam Ibn Taymiyah‏ 
study and explaination.‏ 
Researcher: Abdul Aziz bin Abdullah Ali Al-Qarni.‏ 
Degree: Master.‏ 
Master sudject: thepoint of view (fatwa) of Shaykh al-Islam‏ 
Ibn Taymiyyah about the belief of " creation of the Koran".‏ 
message Chapters: Section |: study include two chapters:‏ 
Chapter One: the author's life and his time.‏ 
First topic: his personal life.‏ 
The second topic: his scientific career.‏ 
Chapter Il: book study.‏ 
First topic: documenting the book with its subject and‏ 
Importance.‏ 
The second topic: his sources In the book.‏ 
Section Ill: scholars ofinions a bout this book and the‏ 
compaing with the other books concerned to this subject.‏ 
Section 1V: information about the copies of the book.‏ 
Conclusion of the study: the highlights of the results of the‏ 
۰ا81 
Section Il: explaination the book.‏ 
the most important results findings and recommendations:‏ 
.Characterize the era of Shaykh al-Islam calamities on‏ 
the nation and the greed of the enemies, and the mixing of‏ 
Arabs Balagam and sensitive to different cultures.‏ 
impact of the family In the emergence of personal‏ ۱۱۵ .۲ 
and visible emotion Shaykh al-Islam family famous‏ 
science and religion.‏ 
Y. The impact of forensic religious education and‏ 
understand Islam at the hands of scholars In the protection‏ 
of individu .‏ 
Patlence and trust In allah - the Almighty - what more‏ .“ 
appoints the scholar in the face of the scourge .‏ 
the importance of schoiars about the differences.‏ .° 


الرسالة الكيلانية - القدمة 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه » ونستغفره » ونعوذ باللہ من شرور أنفسنا ‏ 
وسيئات أعمالنا من يهد الله فلا مضل له » ومن يضل فلا هادي له » وأشهد أن لا إله 


إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدا عبده ورسوله يَلِ. 


کے وجها مر مر وه دوسا ال" کا 


جها وت نما رجالا ديرا ود 
> کر کی لني 1 ےھ و و مو ۳ م2 2 م کک 
- 44 سے وفال تعال: Ê:‏ تما الزن ءامنوا انقوا الله وقولوا قولا سينا ا([۷) 
yT‏ < سر سس سرس ور تھے ہے دعر لاجر با 2 ہے سا 
یصلح لحم اعمالکر وبغفرلکم ذنویکم ومن بطم له ورسوله فقد ار را عا © 
4 الأحزاب. 


فقد من الله سبحانه على عباده المؤمنين أن هداهم لهذا الدين وجعله كاملا وأتم 


أما بعد : 


7 


لهم بذلك النعمة ورضي لهم الإسلام دينا َال صالی: کا الیوم ا شملت کک ديس مت 


r‏ ر ےہ _ے_ سس 
O EO E KE K‏ دیتا و المائدة: ٣‏ 
ووعد الله تعالى بإظهار دينه مهما بلغ كيد المغرضين كما قال تعالى جا رون 


Cir 2 7 3‏ 
لیطفغوا نور ۱ کے افو ههم وله متم ورو وڙ گرد روت 7 “4 الصف: ۸ 

ولقد اصطفی سبحانه من عباده الحلصین من وهب نفسه لخدمة هذا الدین ودفع 
الشبه عنه» وذلك بالرحوع لكتاب الله وسنة الرسول ی وفهم السلف الصا ؛ ومن 
هؤلاء شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله الذي شهدت له الأمة بفضله وسعة علمه 
وجهاده ‏ الذب عن حیاض الا سلام» خاصة فيما يتعلق بصفات الباري سبحانه. لذا 


فان فمن خير ما يشتغل به طالب العلم احیاء ترائه والافادة من هذا العلم ا حم . 


7ب + ؛ ؛؛ " ہہەںسە'ە٘ے ۔-۔ اور 


لهذا حاءت رغبتي في اختيار مؤلف لشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بعنوان : الرسالة 
الكيلانية » والتي بين فيها منهج السلف في كلام الله عز وحل وعقيدتمم في القرآن 
الكريم ورد الشبه في مسألة القول بخلق القرآن وبيان ذلك بالدليل والتعليل ونقل 
أقوال الأئمة لبيان الحق والنصيحة للمخالفين. 


وقد تضمنت هذه الرسالة عدة مسائل منها : 

- الفرق بين كلام الله وكلام الناس . 

- عقيدة أهل السنة في كلام الله وموقف المخالفين . 

- من البدعة أن يقال : " لفظي بالقرآن مخلوق أو غير مخلوق " 

- أول من أظهر في الإسلام إنكار صفات اللہ ومن تأثروا . 

- تكفير الإمام أحمد وعامة أهل السنة للجهمية دون غيرهم . 

- موقف اللفظية النافية من القرآن . 

- فضل الإمام أحمد ومكانة أهل الحديث . 

- أصل الخلاف يعود إلى :تكلم الله بالقرآن وسائر كلامه » وتكلم العباد بكلام 
الله . 

- واجب ولي الأمر جاه المخالفين وحكم تكفيرهم . 

مسألة الأسماء والأحكام والوعد والوعيد . 


أسباب اختياري لهذا الموضوع ما يأ : 
.١‏ أهمية هذا الموضوع ومكانته فشرف العلم بشرف المعلوم حيث كان 
موضوعها العقيدة في كلام الله تعالى والقرآن الكريم» والبحث المطول لرد 
شبهات المخالفين ومناقشتهم ونقل الأدلة وأقوال الأئمة . 


وقد أشار إلى ذلك شيخ الإسلام في هذه الرسالة بقوله: و" مسألة اللفظ بالقرآن " قد 
اضطرب فيها أقوام لهم علم وفضل ودين وعقل» وحرت بسببها حخاصمات ومهاجرات 


الرسالة الكيلانية - القدمة Ce]‏ 


بين أهل الحديث والسنة حتی قال ابن قتيبة كلاما معناه م يختلف أهل الحديث في شيء 
من مذاهبهم إلا في " مسألة اللفظ ". وبين سبب ذلك لما وقع فيها من الغموض 
والذزاع بينهم في كثير من المواضع لفظيء وم يكن بين الناس ذزاع في أن كلام العباد 
الذي لم ينزله الله تعالى أنه محدث مخلوق وإن كان الكلام في "حروف الحجاء" وفي "أسماء 
المحدثات" فيه ذزاع هو الذي أوقع هؤلاء الجهال في ما ارتکبوه من احال كما سننبه عليه 


إن شاء اللہ تعا ی. 


؟. الرغبة في إخراج هذه الرسالة في كتاب مستقل محقق تحقيقا علميا وفق أسس 


البحث العلمي؛ لتصبح ف متناول طلاب العلم. 


۳ الرغبة في إثراء المكتبة الإسلامية بخدمة كتب السلف وإبرازها . 


. الحاحة إلى إ حراج هذه الرسالة كما أراد المؤلف وتحقيقها تحقيقا علميا 
وبيان المصطلحات الواردة وترجمة الأعلام وعزو النصوص ؛ خاصة وأتما 


خطة البحث : 

و تشتما علی مقدمة و فسمين رك يسين وحائمة . 

القدمة : 

وتشمل آهمية الوضوع وأسباب اختیاره ومنهج التحقیق . 


)١١‏ ف (ط) أن. 
(۲) انظر: ص (77) من هذا الكتاب. 


الرسالة الكيلانية - المقدمة CS‏ 
ES‏ 


القسم الأول : الدراسة وتشمل فصول ومباحث : 

الفصل الأول : حياة المؤلف وعصره . 

المبحث الأول : حياته الشخصية. 

المبحث الثاني : حیاته العلمية. 

الفصل الثاني : دراسة الكتاب . 

الملبحث الأول :توثيق الكتاب وموضوعه وأهميته. 

البحث الثاني : مصادره في الكتاب . 

البحث الثالث : أقوال العلماء فيه ومقارنته بالكتب المؤلفة في بابه. 
الملبحث الرابع : التعريف بنسخ الکتاب. 


خاتمة الدراسة : وفيها أبرز نتائج الدراسة. 
القسم الثاني : تحقيق الكتاب . 


منهجي في التحقيق : 

۱ نسخ الکتاب وفق القواعد الاملائية امحديثة . 

۲ ا قابلة بين النسخ الخطية للكتاب . 

؟. أشير في الحامش إلى الفروق إلا إذا كان مافي النسخة الأصل خطأ فإني أثبت 
الصواب وأشير له في الحامش . 

: علامات السقط من النسخ الأخرى وعلامات حصر النصوص‎ . ٤ 
إذاكان السقط من النسحة الظاهرية (ظ) فأجعله بين معكوفين وأشير له‎ - 
. في الحاشية‎ 
. 4 . # اما الآيات القرآنية فأجعلها بين قوسين مزهرين‎ - 
.)) (( والأحاديث النبوية والآثار والأقوال أجعلها بين حاصرتين هكذا‎ - 


رار 


- الكلمات المصححة في هامش النسخة الظاهرية (ظ) لا أشير نها بل 
اعتمدها وأجعلها أصلا . 
ه. لا أشير إلى الفروق غير المهمة مثل : 
- 95 و علیه الصلاة والسلام 0 
- "الله عز وحل" و "سبحانه وتعالى" . 
- احتلاف الأحرف مثل " قال الله" و" فقال الله ". 
- تكملة الآية القرآنية أو تصحيحها . 
7 وضع بعض العناوین الناسبة لوضوع الفصل ولوضوع بعض السائل علی حانب 


الكتاب تسهيلا للقاريء. 
. وضع خط مائل / عند نحاية كل ورقة من المخطوط مع الإشارة إلى رقمها في 


8. عزو الآيات القرآنية إلى أماكنها في المصحف بذكر اسم السورة ورقم الآية . 

٩‏ تخریج الأحادیث النبوية والاثار الواردة في الرسالة من مصادرها في كتب السنة 
وذلك عند أول ذکر ما وقد آرحيء التخریج في موطن آخحر للحاحة » مع ذكر 
اسم المصدر ورقم الحزء والصفحة الموحود فيها الحديث أو الأثر . 
كما قمت بنقل حكم العلماء على الأحاديث إلا إذا كان الحديث في الصحيحين 
أو أحدها فأكتفي بالعزو فقط . 

22020٠‏ شرح الألفاظ والكلمات اللغوية الغريبة والمصطلحات العلمية وذلك 
بالرحوع إلى القواميس والمعاجم اللغوية » وكتب الغريب وكتب المصطلحات 
الغلمية . 

. توثيق النصوص التي نقلها المؤلف من مصادرها الأصلية‎ .١١ 

5. التعليق على بعض المسائل عند الحاحة في الحامش . 

۳ الترجمة للأعلام الوراد ذكرهم في القسم المحقق عدا المشهورين منهم . 


ی 


2 أعدت الترقيم منفردة عن المجموع لكل صفحة ورقة تبداً بالرقم‎ ٤ 
ولکل زوج من‎ ۱۲۰ - ٦٦ لأن المخطوط ضمن بحموع یبدا بالرقم‎ ۸ 
. الأوراق رقم واحد‎ 

۰ التعريف الموحز بالأماكن والبلدان عدا المشورة منها . 

.٦‏ التعريف الموجز بالفرق والطوائف الوارد ذكرهم في القسم المحقق عند 
أول ذكر ها. 

۷ عزو الأبيات الشعرية إلى مظاتها . 

۱۸ التعريف بالكتب الواردة . 
وأخیرا... 
فإني بذلت وسعي وجهدي في إخراج هذا الكتاب في صورة أُزعم آنما کما أراد 
مؤلفه مع علمي بأني لم أوف هذه الرسالة حقها لأن العمل البشري مهما بلغ فهو 
قاصر ولا يخلو من أخطاء . 
وإني أحمد الله تعالى وأشكره على ما من به علي من إنحاز هذا العمل ويسر لي 
الالتحاق بقسم العقيدة الذي افدت من علومه وطلبت العلم على عدد من 
مشائخ القسم الذين كان لمهم دور كبير في نقل حصيلتهم العلمية وخبراتهم 
الثقافية لأبنائهم الطلاب »أسأل الله أن يجزيهم خير الجزاء» كما أسأله سبحانه أن 
ينفعني بما علمني وأن يرزقني عملا صالحا خالصا لوجهه الكرم. 
وأحص بالشكر من كان لما الوقفة الحانية والدعوة بالتوفیق والسداد الوالدة 
الغالية متعها الله بالصحة والعافية ووفقني لبرها. وكذلك أخي محمد الذي كان له 
بالغ الأثر في الحث على الاستزادة من العلم وبقية إخوتي وكل من مد لي يد 
العون » وكذلك زوجتي وأبنائي الذين تحملوا انشغالي عنهم بالدراسة والبحث . 
وأخص كذلك بالشكر الجزيل» وعظيم التقدير فضيلة الشيخ الاستاذ الدكتور / 
سا م بن حمد القرني -رئیس قسم العقیدة- الذي تفضل مشکور! بالاشراف علی 
هذه الرسالة » وکان لي شرف التتلمذ على يديه » فلقد حظیت منه بعناية حاصة 


| ۹ | 


في تذليل صعاب البحث وفتح مغاليقه » واستفدت من توحيهاته وتصويباته »وقد 
فرغ لي من وقته رغم كثرة مسؤولياته »وقد أفدت من علمه وفكره فأسأل الله 
أن يجزيه حيرا الجزاء وأن يبارك له في وقته وعلمه وعمله » وأن يحسن له العاقبة 
في أمره كله وأن یسکنه فسیح جناته . 

كما أشكر الحنة العلمية لمناقشة الرسالة کل من الدکتور/ عبد العزيز بن أحمد 
الحميدي والدكتور/ سعود بن سعد العتيبي. 

الذين شرفت باطلاعهم على رسالتي وتفضلهم بقبول مناقشتي؛ وأسعد بسماع 
توحيهاتحم وملاحظاتهم» فلهم مني الشكر وجزاهم الله مير الجزاء » أسأل الله 
العظيم أن كما جمعنا هنا أن يجمعنا في دار كرامته إنه جواد كريم والله أعلم 


وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


۰ مور سس« ۱ 


الفصل الاول ۱ حیاه المؤلف ٥‏ عصره . 


طبحث الاول : حیاته الشخصية وعصره. 


البحث الثاین : حیاته العلمية. 


1 
المبحث الأول 
حياته الشخصية وعصره 


المطلب الأول : عصر شيخ الإسلام : 
.١‏ الناحية السياسية: 
لقد كانت حياته -رحمه الله- ما بین عام ۱ ه. ال ۷۲۸ ه. تمیزت بعدة 
أحداث: 
- الحروب الصليبية: 
ویقصد با ما قام به نصاری أوربا من حملات صليبية عدوانا علی السلمین والتي 
بدأت سنة 4۹۰" قال ابن الأثیر: "وآشرفت مصر والشام وغیرها علی آن علکوها لولا 
لطف اللہ تعالى ونصره علیهم"". استولوا فیها علی أنطاكية والقدس وعدة مناطق فی 
الشام وقد واجههم السلمون في معارك منها مع‌ركة عکا"" سنة 1۹۰ ه. والتي شارك 
فیها ابن تيمية -رحه الّه- وعدد من العلماء والفقهاء. 
وقد أشار ابن تيمية إلى آسباب احروب الصليبية بقوله :فلما ظهر النفاق والبدع 
والفجور الخالف لدین الرسول سلطت علیهم الأعداء فخرحت الروم النصاری إلى 
الشام والجزيرة مرة بعد مرة وأخحذوا الثغور الشامية شيئا بعد شيء إلى أن أحذوا القدس 
... ولما أقاموا ما أقاموه من الإسلام وقهر الملحدين والمبتدعين نصرهم الله على الكفار 
0 
- غزو التتار للعالم الإسلامي وسقوط الخلافة : 
لقد احتاح التتار بلاد المسلمين وأهلكوا الحرث والنسل وغبوا خيرات البلاد ودب 
الذل في الناس حتى ظنوا أنمم العدو الذي لا يقهرء يقول ابن الأثير: "وقد بلي الإسلام 


.)۱۳/۹( انظر: الكامل في التاريخ‎ )١( 

(۲) انظر: الکامل ف التاریخ (4۰۱/۱۰). 

(۳) عکا: مدينة حصينة علی ساحل بر الشام من عمال الأردن انظر: معجم البلدان (۱4۳/۶). 
۰7 بحموعة الرسائل الکبری (۱۳۶/۱). 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة Cor)‏ 
والمسلمون في هذه المدة عصائب لم يبتل بها أحد من الأمم منها ظهور التتار قبحهم الله 
أقبلوا على المشرق ففعلوا الأفعال التي يستعظمها كل من مع با" . 

قضى التتار على الخلافة العباسية وسقطت بغداد سنة (557 ه.)'' ثم ساروا إلى 
الشام واستولوا على عدة مناطق سنة (/55 ه.) رغم ذلك إلا أن الله أيقظ الأمة وجمع 
كلمتهم للقاء التتار عبر علمائها المخلصين ودعاتما الناصحين موقنين إن الله ناصر عباده 


وم سر الا من ند الو از ال کی () ٍ ل عران: ۱۲۰ فکانت عدة مواحهات 
للتتار منها: معركة عين جالوت!' سنة (۸٥٥ھ‏ ۔) بقبادة الظفر بییرس انتصر فیها 
المسلمون وكذلك معركة شقحب سنة (۷۰۲ھ ۔) التی کان لشيخ الإسلام ابن تيمية 
رحمه الله دور كبير في مخاطبة ملوك التتار والسفر إلى السلطان في مصر ودعوته لنصرة 


۳ یقول البزار: کات 


إخحوانه» وثثبیت الناس وحضهم على الجهاد وشارك فيه بنفسه 
يحول في العدو كأعظم الشجعان ويقوم كأثبت الفرسان»ويخوض فیهم حوض رحل لا 
یخاف ال ء ولقد نصرهم اللہ ودفع عنهم کید التتار . 

تلك هي الحقبة التي عاشها شيخ الإسلام ابن تيمية رحه الله ساهم فیها بعلمه وعمله 


وجهاده لنصرة الا سلام والمسلمين. 


۲ الناحية الاجتماعية: 
لا شك أن لتلك الأحداث السياسية أثرا في احتلاط الثقافات وتأثر الدیانات والعادات 
واضطراب المجتمع » لقد أدت تلك الحروب والغزوات على العالم الإسلامي إلى إشاعة 
الخوف وانتشار الرعب بين الناس» ثما أدى إلى نقص الأموال والثشمرات بسبب أعمال 


التخريب واشتغال الناس بالحروب عن كسب أرزاقهم مما أدى إلى سوء الحالة الاقتصادية 


.)4۰۰/۱۰( انظر: الكامل في التاریخ‎ )١( 

(۲) انظر البداية والنهاية (۲5۲/۱۷). 

(۳) انظر البداية والنهاية (۳۹۹/۱۷). 

.)۲۲/۱۸ ۵۷۰۲ انظر: البدایة والنهاية احدث سنة‎ )٤( 
.)1۳ (ه) انظر الأعلام العلية للبزار (ص‎ 


۳ »سح 


وانتشار الفاقة وکثرة اللصوص وقطاع الطریق وعمد الناس ال التطفیف ورفع الأسعار 
والاحتکار والغش ما حدی بابن تيمية رحه الله - إلى تأليف كتابه الحسبة في الاسلام"" 
فيما يجب على الولاة والمحتسبين بالنظر في مصا الناس . 

وما كان له بالغ الأثر في حياة الناس اختلاطهم بالترك والتتار وغيرهم ما غير سلوك 
الناس وانتقل إلى عادات وديانات واعتقادات حتلفة بل انعشرت ا خمارات وا حانات 
يقول ابن كثير : ففي سنة ٦۹۹‏ ه. دار الشيخ تقي الدين ابن تيمية رحمه الله وأصحابه 
على الخمارات والحانات فكسروا أنية الخمور وشققوا الظروف وأراقوا الخمور وعزروا 


جماعة من أهل الحانات المتخذة هذه الفواحش فغرح الناس بذلك. 


۳. الناحیة العلمية: 

یکن من التوقع آن یکون هناك نشاط في ۱ ركة العلمية نظرا لما أصاب الأمة من 
ابتلاءات وتحولات في الناحية السياسية وخالطة للاعاحم واعتلاف الثقافات . 

فقل الانتاج العلمي ورکدت الأذهان وأقفل باب الاحتهاد فحرم الأحذ ‏ الأصول 
بغير مذهب الاشعري وی الفروع بغیر مذهب الائمة الاربعة وأصبح قصاری حهد العام 
أن يفهم ما قيل من غير بحث ولا مناقشة وعمد العلماء ای جمع العلومات التعلقة بکل 
فن فنظموها فى سلك واحد وألفوا فیها کتبا مطولة وختصر وسلکوا منهاحا حسنا ق 
التأليف ولكن دون ابتكار أو مورک 

ولكن مع ذلك نمض في أوساط هذا القرن أئمة كبار كالعلامة تقي الدين أبي عمرو 
بن الصلاح (ت”557 ه.) وسلطان العلماء عز الدین ابن عبد السلام 
(ت 570 ه.) والإمام محيي الدين النووي (ت777 ه.) وظهر في آواخر هذا القرن علماء 
کبار مثل ا حدث الكبير شيخ الاسلام تقي الدین ابن دقیق العید (ت۷۰۲ ه) وقد کان 


(۱) السبة ی الإسلام أو دور الحكومة الاسلامية (ن)الکتب العلمية 77 بیروت. 
(۲) انظر : البداية والنهاية (۷۲۰/۱۷) ابن تيمية السلفي / للهراس (ص4 ۱). 
(۳) انظر : البداية والنهاية (۷۲۸/۱۷). 

ر٤‏ انظر : ابن تيمية السفي رای هی ۱۲ 


٤‏ ملس سسسشسسرڑوا شش و کے 


من معاصري شيخ الا سلام ابن ت تيمية کبار احدئین والمؤرخين كالعلامة حمال الد أبى 


۰۰ 


e 


احجاج الزي (ت٢٢۷ھ‏ ۔) وا حافظ علم الدین البرزالي (ت۷۳۹ ه.) اد شس 
الدین الذهي رت ۸:۷ه.) فهم الذین کانوا یعدون الأرکان الاربعة للحدیث والرواية 
ٹی عصرهم والذين يعتمد على كتبهم اللتاحرون من العلماء. ولقد انتشر العلم ووجدت 
في مصر والشام مدارس كثيرة ودور حديث مثل التي أسسها الأيوبيون والمماليك وكان 
يؤمها الطلاب من أنحاء العا م لتلقی العلوم الدینیة,''' 


الطلب الثانن: حیاته الشخصية: 

لاشك أن شخصية شيخ الاسلام ابن تيمية -رحه الّه- لقیت عناية واسعة في ترجته ول 
تخلوا رسالة علمية تتعلق بشيخ الإسلام ومؤلفاته إلا في مطلعها الحديث عن سيرته 
واطلعت على بعضها لذا آثرت الاختصار في ترجمته وحاولت آن ضیف جوانب ۸ تذکر 
خاصة الحوانب التعبدية للاقتداء بمذه الشخصية الفذة . 

امه ونسبه : 

هو شیخ الاسلام تقي الدین آبو العباس أحمد بن الشیخ الامام العلامة شهاب الدين أبي 
احاسن عبد ا حلیم بن الشیخ الامام العلامة شیخ الاسلام بجحد الدین آيي البرکات عبد 
السلام ب بن أبي محمد عبد الله بن أبي القاسم اضر بن حمد بن الخضر بن علي بن عبد 
الله بن تيمية الحراني نزيل دمشق وصاحب التصانيف التي لم يسبق إلى مثلها “. 

وقد اشتهر مه اللہ بابن تيمية قیل: 0 د درب تیمای فرآی هناك طفلة 
فلما رحع» وجد امرا آته قد ولدت له بنتاء فقال: يا تيمية ! يا تيمية ! فلقب بذلك. 


وأما ابن النجار فقال: ذکر لنا آن جده محمدا کانت أمة تسمى تيمية» وکانت واعظة". 


(۱) رحال الفکر والدعوة للندوي (4۲/۲) 

(۲) انظر ترجمته في : العقود الدرية من مناقب شیخ الاسلام لابن عبد امادي (ص۳) والبزار ٹی كتابه الأعلام العلية في 
مناقب شيخ الاسلام ابن تيمية تحقیق:د.صلاح الدین النحد (ص۲۱) وشیوخ الذهبي (۵7/۱) وشذرات الذهب 
(۱۶۲/۸) والأعلام (۱46/۱) وقد ترجم له الکثر من العلماء یصعب حصر من ترجم له . 

(۳) انظر : سیر آعلام النبلاء (۲۸۹/۲۲). 


<< 5 5 +7456 ۵ 


مولده ونشأته : 

و 1 0)۰( 3 : 4 4 5 5 
ولد شيخ الإسلام أبو العباس بحران يوم الإئنين العاشر وقيل الثاني عشر من شهر ربيع 
الأول سنة 77١‏ ه. وبقي ما إلى أن بلغ سبع سنين ثم سافر والداه به وبإحوته إلى الشام 
عند ظهور التتار فساروا باللیل ومعهم الکتب علی عجلة"" لعدم الدواب فکاد العدو 
یلحقهم ووقفت العجلة فابتهلوا إلى الله واستغاثوا به فنحوا وسلموا (. 
نشأ رحمه الله في دمشق وأحذ عن مشايخها فحفظ القرآن واعتنی باحدیث وقراً ونسخ 
وتعلم الخط والحساب وأقبل على الفقه وقرأ العربية حتى فهم النحو وأقبل على التفسير 
إقبالا كليا حتى حاز فيه قصب السبق وأحكم أصول الفقه. 
هذا كله وهو ابن بضع عشرة سنة فانبهر أهل دمشق من فرط ذكائه وسیلان ذهنه وقوة 
حافظته 7*) 


99:9 

إن المتأمل لسيرة شيخ الإسلام - رحمه الله- يجد أنه كان غاية في الورع لأن الله أجراه 
مدة عمره عليه »فلم يخالط الناس في بيع ولا شراء ولا معاملة ولا تحارة ولا مشاركة ولا 
زراعة ولم يكن يقبل من أحد جراية ولا صلة لنفسه لا من أمير ولا سلطان ولا تاحر ولنا 
كانت بضاعته مدة حیاته ومیرائه بعد وفاته العلم اقتداء! بسيد المرسلين صلى الله عليه 


وسلم کت 


)١(‏ حران: بلدة بين دجلة والفرات كانت منازل الصابئة وهم الحرانيون الذين یذکرهم آصحاب اللل والنحل انظر: 
(معجم البلدان ۲۳۵/۲). 

(۲) العجلة : هي قرص آو طوق قابل للدوران. انظر: العجم الوسیط (۵۸7/۲). 

(۲) انظر: العقود الدرية (ص4) والکواب الدرية (ص ۲ 0). 

() العقود الدرية (ص 1). 

(م) انظر: الاعلام العلية (ص 4۱) والکواکب الدرية طرعي الكرمي (۸). 


وآما زهده ق الدنیا ومتاعها فان اللّه حعل ذلك له شعارا من صغره فقد ذکر البزار آنه: 
دفع له أربعين درهما في الشهر لکی یزداد حرصه علی الاشتغال بحفظ القران ودرسه 
فامتنع من قبوطما وقال: ياسيدي إن عاهدت الله تعالى أن لا آخذ على القران أجرا .وم 
يأخذها . فرأيت أن هذا لا يقع من صبي إلا لما لله فيه من العناية. ولقد اتفق كل من رآه 
حصوصا من آطال ملازمته آنه ما رآی مثله یی زهده في الدنيا حتى لقد صار ذلك 
مشهورا » بل لو سثل عامي من آهل البلد بعید من الشيخ : من كان أزهد أهل هذا 
العصر واکملهم ی رفض فضول الدنیا وأحرصهم علی طلب الحرة لقال : ما سععت 
بمثل ابن تيمية وما اشتهر له ذلك لا لبالغته فیه مع تصحيح النية . 


إيثاره وتواضعه : 

كان رحمه الله مع شدة ترکه للدنیا ورفضه وفقره فيها وتقلله منهاء مؤثرا بما عساه يجده 
منها قلیلا کان آو کثیرا فقد کان یتصدق حتی إذا لم يحد شيئا نزع بعض ثيابه فيصل به 
الفقير وكان يستفضل من قوته القليل الرغيف والرغيفين فيؤثر بذلك علی نفسه ورعا 
خبأهما في كمه ويدفعهم إلى فقير وكان يحرص أن لا يراه أحد وكان إذا ورد عليه فقير 
وآثر المقام عنده يؤثره عند الأكل بالأكثر من قوته .”") 

وأما تواضعه فيقول تلميذه البزار:" فما رأيت ولا سمعت بأحد من أهل عصره مثله في 
ذلك كان يتواضع للكبير والصغير والجليل والحقير والغنى الصالح والفقير وكان يدني 
الفقير الصالح ويكرمه ويؤنسه ويباسطه بحدیثه الستحلی زيادة علی مثله من الاغنیای 
حبی آنه رعا حدمه بنفسه وآعانه بحمل حاحته جبرا لقلبه وتقربا بذلك الى ربه. ركان لا 
یسام من یستفتیه و یسأله بل یقبل علیه ببشاشة وحه ولین عريكة ویقف معه حتی یکون 
هو الذي یفارقه »ولا حرحه ولا ینفره بكلام يوحشه بل يجيبه ويفهمه ويعرفه الخطأ من 
الصواب بلطف وانبساط. ركان يجلس تحت الكرسي ویدع صدر ابحالس حتی ان 


(۱) انظر: الاعلام العلية (ص؛ 4 -40) والکواکب الدرية (4 ۸). 
(۲) انظر: الأعلام العلية (ص4۷). 


لأستحي من بمحلسه هناك وأعجب من شدة تواضعه ومبالغته في إكرامي با لا استحق 
ورفعي عليه في اٹ جلس ولولا قراءي حديث رسول الله -صلى الله عليه وسلم - وعظم 
حرمتها لما كان ينبغي لي ذلك. وكان هذا حاله في التواضع والتنازل والإكرام لكل من 
يرد عليه او يصحبه أو يلقاه حتى أن كل من لقيه يحكي عنه من المبالغة في التواضع وا 
ما حكيته وأكثر من ذلك فسبحان من وفقه وأعطاه وأجراه على خلال الخير 


۶ 


را۷ 


عبادته: 

آما تعبده رضي الله عنه فإنه قل أن سمع بمثله لأنه كان قد قطع حل وقته وزمانه فيه حتى 
انه لم يجعل لنفسه شاغلة تشغله عن الله تعالى ما يراد له لا من اهل ولا من مالء وكان في 
ليله متفردا عن الناس كلهم خالیا بربہ عز و جل ضارعا مواظبا على تلاوة القرآن 
العظيم مكررا لأذواع التعبدات الليلية والنهارية”". 

وكان غالب دعائه:" اللهم انصرنا ولا تنصر علينا وامكر لنا ولا تمكر علينا واهدنا 
ويسر الحدى لنا اللهم احعلنا لك شاكرين لك ذاكرين لك أواهين لك مخبتين اليك 
راغبين اليك راهبين لك مطاوعين ربنا تقبل توباتنا واغسل حوباتنا وثبت حججنا واهد 
قلوبنا اسلل سخيمة صدورنا"”" .ركان قد عرفت عادته لا يكلمه احد بغير ضرورة بعد 
صلاة الفجر فلا يزال في الذكر يسمع نفسه وربما يسمع ذكره من الى جانبه مع كونه في 
خلال ذلك يكثر من تقليب بصره نحو السماء هكذا دأبه حتى ترتفع الشمس ويزول 
وقت النهي عن الصلاة“. 


.)۸۸( والكواكب الدرية‎ )١ ٠-٤۸ انظر: الأعلام العلية (ص‎ )١( 
.)۸۳( انظر: الأعلام العلية (ص۳۷) والکواکب الدریة‎ )۲( 
ورد هذا الدعاء بصيغة الفرد عن البي صلی اللہ عليه وسلم انظر: صحيح ابن حبان (۲۲۹/۳) وقال احقق‎ )۳( 


(۶4) انظر: الأعلام العلية (ص۳۸). 


الرسالة الکیلانیة قسم الدراسة ET‏ 


واذا رأى منكرا في طريقه أزاله أو مع بجنازة سارع الى الصلاة عليها أو تأسف على 
فواتما وربما ذهب إلى قبر صاحبها بعد فراغه من سماع الحديث فصلى عليه ثم يعود إلى 
مسجدہ فلا" یزال تاره ف إفتاء الناس وتارة ف قضاء حوائجهم حق يصلي الظهر مع 
الجماعة ثم كذلك بقية یومہ'''. 

يقول البزار: ثم يصلي المغرب ثم يتطوع بما يسره الله ثم أقرأ عليه من مؤلفاته أو غيري 
فيفيدنا بالطرائف ويعدنا باللطائف حتى يصلي العشاء ثم بعدها كما كنا وكان من الإقبال 
على العلوم إلى أن يذهب هوى من الليل طويل وهو في خلال ذلك كله في النهار والليل 
لا يزال يذكر الله تعالى ويوحده ويستغفرهء وكان - رضي الله عنه- كثيرا ما يرفع طرفه 


إلى السماء لا يكاد يفتر من ذلك كأنه يرى شيئا يثبته تعلو 


ابتلائه وصبره: 

كما هي سنة الله في أولياءه وعباده أن يبتليهم ليمحص ما في قلوبهم ويعلى ذكرهم في 
الدنيا والآخرة فعن مصعب بن سعد : عن أبيه قال : يا رسول الله من أشد الناس بلاء ؟ 
قال :" الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل يبتلى العبد على حسب دينه فما يبرح البلاء بالعبد حق 
يدعه مشي على الأرض وما عليه حطيعة ".لذا فقد تعرض -رحه الله- للسجن وا نع 
من الفتوى وتأليب الحاكم عليه حسدا وضغينة من ضعاف النفوس وقد سجن سبع 
مرات أربع في مصر وثلاث في دمشق حت لقي ربه وهو في سجن القلعة بدمشق.وقد 
كان يتمثل قولته المشهورة كما نقلها ابن القيم رحمه الله :(ما يصنع أعدائي بي؟ أنا جنتي 
وبستاني في صدري إن رحت فهي معي لا تفارقني إن حبسي خلوة وقتلي شهادة 
وإخراحي من بلدي سياحة وكان يقول في محبسه في القلعة : لو بذلت ملء هذه القاعة 
ذهبا ما عدل عندي شكر هذه النعمة أو قال ما حزيتهم على ما تسببوا لي فيه من الخير 


.)۸۳( انظر: الأعلام العلیة (ص۳۹) والکواکب الدریة‎ )١( 
.)۸۳( انظر: الأعلام العلية (ص4۰-۳۹) والکواکب الدرية‎ )۲( 
ذکره البخاري في صحیحه باب آشد الناس بلاءا الأنبياء ثم الأمثل فالأمثل(5/5 ؟) وأخرحه ابن حبان في صحيحه‎ )۲( 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 
ونحو هذا وکان یقول فی سجوده وهو حبوس:" اللهم اعنی على ذكرك وشكرك وحسن 


عبادتك"" ‏ ما شاء الله. وقال لي مرة : "المحبوس من حبس قلبه عن ربه تعالى والمأسور 


من أسره هواه ولما دخل إلى القلعة وصار داحل سورها نظر إليه وقال رد مه 


2 رحس لور 2-2 


بشور لباب بان بو سم هر ین قبلالعتاب  )0۳(‏ السد: ۲6 
ومن أمثلة ذلك : 
- سجنه سنة 15٩۳‏ ه. بسبب وقعة عساف النصرائ عندما شهد عليه جماعة أنه 
سب النبي صلى الله عليه وسلم فاستدعاه نائب السلطنة ثم أفرج عنه وألف 
الصارم المسلول على ساب الرسول صلى الله عليه وسلم.9) 
- سنة ۷۰ ه. حبس بسبب قطع صخرة بنهر قلوط تزار وينذر لها وكذلك كلامه 


في ابن عربي فحسد وعودي لزلزی ۰ (۶) 
)°( 


سنة ۷۲١‏ ه. حبس بسبب فتيا الحلف بالطلاق ثم أفرج عنه 
- سنة ۷۲۲ ه. حبس بسبب الفتيا في مسألة شد الرحال الزيارة لقبور الأولياء 


)٦( ق د اد 5 ےو‎ ١ 
والأنبياء وألف في ذلك رسالة في الرد على ابن الإخنائي‎ 


عناصر القوة في شخصته: 
عکن آن نختصر عناصر قوة شخصية شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله فيما يلي: 
.١‏ نشأته في بيت علم وصلاح فأبوه من العلماء وكذلك جده وأخواه شرف 
الدين عبد الله وزين الدين عبد الرحمن. 


.)۱۲۲/۲( أخرحه أحمد في مسنده (۲۹/۳۲) وآبو داود‎ )١١ 
الوابل الصیب (ص۸۱)‎ )۲( 

(۲۳) انظر: البداية والنھایة .)٦٦٦/١ ٗ٤(‏ 

(۶) انظر: البداية والنهاية (47/۱۸). 

(۵) انظر: البداية والنهاية (۲۰۳/۱۸). 

.)۲٥۹ص( انظر: العقود الدریة‎ )٦( 


۱ 007م 0 


۳ قوة احفظ والذکاء و سرعة البديهة . 

ء . قوة ضبط النفس عن ملاذ الدنیا ورفض الناصب . 

۵ جهاده وصبره وحمله رغم ما آصابه من اتام وسجن» وقوة توكله على 
الله . 

5. قوته مع الولاة وقول الحق أمامهم وأمرهم بالمعروف ونحيهم عن المنكر. 

۷ عفوه عمن ظلمه وترك الانتقام منه أو الدعاء عليه 

8. قوته في الاطلاع والتأليف في سن مبكرة وسنرى ذلك في حياته العلمية. 

. اعتماده على الكتاب والسنة وأقوال سلف الأمة‎ .٩ 

۰ إعماله لكافة الأدلة ومهارته في الاستدلال بما . 


وفاته: 

قال البزار رحمه الله: إن الشيخ - رضي الله عنه- بقي الى ليلة الاثنين العشرين من ذي 
القعدة الحرام -بسجن القلعة بدمشق وقد بقي با سنتین وثلائة آشهر- وتوقي إلى رحمة 
له -تعالی- ورضوانه في بكرة ذلك اليوم وذلك من سنة نمان وعشرين وسبع مئة وهو 
على حاله مجاهدا في ذات الله تعالى صابرا محتسبا لم يحبن وم یهلع وم یضعف ولم یتتعتع بل 
كان - رضي الله عنه- الى حين وفاته مشتغلا بالله عن جميع ما سواه قالوا: فما هو إلا أن 
سمع الناس بموته فلم يبق في دمشق من يستطيع امجئ للصلاة عليه إلا حضر لذلك وتفرغ 
له حتى غلقت الاسواق بدمشق وعطلت معايشها حينئذ وحصل للناس بمصابه أمر 
شغلهم عن غالب أمورهم » وخرج الأمراء والرؤساء والعلماء والفقهاء والاتراك 
والاجناد والرحال والتساء والصبیان(؟. 


(۱) انظر: الاعلام العلية رص۷۲) والعقود الدرية (ص۶ ۲۸). 


0 5 ۱ ۹ 857 ۱ 


المسعحث الثاني : حياته العلمية 


سرت 
لقد ولد شيخ الإسلام ابن تيمية في أسرة اشتهرت بالعلم فمنهم 
١‏ 0 


رد 5 وحفظ مذاهب الناس وایرادها یب 
قال الذهبي :وكان اماما كاملا معدوم النظير في زمانه رأسا في الفقه وأصوله بارعا في 
الحديث ومعانيه وله اليد الطولى في معرفة القراءات والتفسی وقال لي شيخنا أبو العباس 


كان الشيخ جمال الدين بن مالك يقول ألين للشيخ البحد الفقه كما ألين لداود الحديد 
.١‏ وأبوه عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن أبي القاسم بن محمد بن الخضر 
تيمية (ت 1۸۲ ه.) قرأ العلم على والده» وتفنن في الفضائل. 
قال الذهپي: "3 قرأ المذهب حتی آتقنه علی 0 ودرس وأفتی وصنف» وصار شیخ البلد 
بعد أبيه» وخطيبه وحاكمه» وكان إماما فقا طا ینقله » كثير الفوائد» جيد المش اركة في 
العلوم له ئل ناس واحساب اھ وکان دینا متواضعاء حسن الحلاق 
ےت من حسنات العص تفقه عليه ولداه: أبو و وأبو محمد» وحدئنا عنه على 
مشق بأهله وآأقاربه سای سنة ٦٦٦٦‏ ه. 


المنير ولده» وكان قدومه إلى د 
قال: وكان الشيخ شهاب الدين من أنحم المدى. وإنما اختفى بين نور القمر وضوء 
الشمس؛ يشير إلى أبيه وابنه» فإن فضائله وعلومه انغمرت بين فضائلهما وعلومهما. 
وقال البرزالي: كان من أعيان الحنابلة» عنده فضائل وفنون"". 
¿ أي 


". وأخحوه شرف لم0 


القاسم ؛ بن الخضر بن محمد ابن تي تيمية (ت ۷ ۷۲ ھ ٤‏ ذكره الذهي في في " العجم 


.)۲۹۲/۲۳( انظر : سير أعلام النبلاء‎ )١( 


(۲) انظر: معرفة القراء .)٥٥/٢(‏ 
(۳) انظر: ذيل طبقات الحنابلة .)١85/5(‏ 


۲ >>> جع ۱ 


المختصر " فقال: " كان سنا بكثير من علل الحديث ورحاله» فصيح العبارة» 
عالا بالعربية. نقالا للفقه, کثیر الطالعة لفنون العلم» حلو للذاکرة» مع الدین 
والتقوی» وایثار الانقطاع وترك التکلف والقناعة بالیسیر والنصح للمسلمین 
رضي الله عنه "۳ . 
وذکره آیضا ق معجم شیوخه فقال: کان ماما بارعاء فقیها عارفا بالذهب وأصوله 
وأصول الدیانات 7ت بدقائق العربية» وبالفرائض والحساب والهيئة المحفوظ, له 
مشاركة حيدة في الحديث» ومشاهير الأئمة والحوادث» ویعرف قطعة کثيرة من السيرة. 
وكان متقنا للمناظرة وقواعدها. والخلاف. وكان حلو الحاضرة متواضعاء كثير العبادة 
وال ذا حظ من صدق واخلاص وتوحه وعرفان» وانقطاع بالكلية عن الناس» قانعا 
ق 
وممن اشتهر بالعلم والفضل : 

--_ أخوه زين الدين عبد الرهن بن عبد ا حلیم رت۷٣‏ ۱۷ھ۔) 

- وأخوہ لأمه بدر الدين أبو القاسم بن محمد بن خالد بن إبراھیم (ت ۷۱۷ھ ۔). 

- وعمته ست الدار بنت عبد السلام بن تيمية (ت 1/51 هد 


هذه الأسرة المشهروة بالعلم كان لما الأثر في شخصية شیخ الاسلام العلمية . 


غزارة علمه : 

إن مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية خير شاهد على غزارة علمه - رحمه الله- وسعة 
اطلاعه ومن طالع شيئا منها يجد ذلك جليا وقد كان -رحمه الله- كثير الشواهد من 
القران الكريم يدل على اتقانه له قال البزار :( وأما غزارة علومه فمنها ذكر معرفته بعلوم 
القرآن ابحید واستنباطه لدقائقه ونقله لأقوال العلماء في تفسيره واستشهاده بدلائله وما أودعه 


.)۲ ۱ المعجم المختصر للذهي (ص‎ (١) 
.)4۸۲/4( انظر: ذیل طبقات النابلة‎ )۲( 
.)۳۵ انظر :ابحامع لسيرة شیخ الاسلام (ص‎ )۳( 


الرسالة الکیلانیة - قسم الدراسة 
پسسپن .ےذےےم(٣)‏ 


الله تعالى فيه من عجائبه وفنون حکمه وغرائب نوادره وباهر فصاحته وظاهر ملاحته فإنه فيه 
من الغاية التي ينتهى اليها والنهاية التي يعول عليها)' '»وقال الذهبي :ر كان آية في الذكاء 
وسرعة الإدراك رأسا في معرفة الكتاب والسنة والاختلاف بحرا في النقليات هو في زمانه فريد 
عصره علما وزهدا وشحاعة وسخاء وآمرا بالعروف وتميا عن المنكر وكثرة تصانيف) ' » وكثير 
الشواهد من كتب السنة دليل على استيعابه لما . 

قال البزار :( ولم يزل منذ إبان صغره مستغرق الأوقات في الجهد والاجتهاد وختم القران صغیرا 
ثم اشتغل بحفظ الحديث والفقه والعربية حتى برع في ذلك مع ملازمة بحالس الذکر و ماع 
الأحاديث والآثار ولقد مع غير كتاب على غير شيخ من ذوي الروايات الصحيحة العالية أما 
دواوين الإسلام الكبار كمسند أحمد وصحيح البخاري ومسلم وجامع الترمذي وسنن أبِي 
داوود السجستاني والنسائي وابن ماجة والدارقطني فإنه رحمه الله ورضي عنهم وعنه فإنه سمع 
كل واحد منها عدة مرات وأول كتاب حفظه في الحديث الجمع بين الصحيحين للإمام 
الحميدي وقل كتاب من فنون العلم إلا وقف عليه وكان الله قد حصه بسرعة الحفظ وإبطاء 
النسيان لم يكن يقف على شيء أو يستمع لشيء غالبا الا ويبقى على خاطره أما بلفظه أو 
معناه وكان العلم كأنه قد اختلط بلحمه ودمه وسائره فإنه لم يكن له مستعارا بل كان له شعارا 
ودثارا لم يزل آباؤه أهل الدراية التامة والنقد والقدم الراسخة في الفضل لكن جمع الله له ما 
حرق بمثله العادة ووفقه في جميع أمره لإعلام السعادة وجعل مآثره لإمامته من أكبر شهادة حتی 
اتفق كل ذي عقل سليم أنه من عني نبينا - صلى الله عليه وسلم - بقوله: إن الله يبعث على 
رأس كل مئة سنة من يجدد لحذه الأمة أمر دينها فلقد أحيا الله به ما كان قد درس من شرائع 


الدين وجعله حجة على أهل عصره أجمعين والحمد لله رب العالمين)” ". 


عناصر القوة في منهجه : 


لقد تميز منهج شيخ الإسلام في منهجه عن غيره في أمور أجملها فيما يلي: 


.)۲۳ الأعلام العلیة (ص‎ )١( 


)۲ ۲ العقود الدرية (ص‎ (٢( 
..)۲٢۲ الأعلام العلیة (ص‎ )۳( 


الرسالة الكيلانية -- قسم الدراسة Cre)‏ 

- عرض شبه المخالفين وزئتها ای مسائل لیتضح الرد ما يدل على قوة الفهم 
وعلو الفكر وهذا دأبه في مصنفاته. 

- فهم النصوص مما قد يشكل على المخالف ويتخذه حجة له بينما هو حجة عليه 
وقصور عن فهم المراد . 

- إفحام الخنصوم بجمع الأدلة النقلية والعقلية وشواهد اللغة وتناقض المخالفين من 
أقوالهم في مواضع أخرى لكي لا يجعل لهم مجالا إلا للتسليم. 

- إنصافه مع المخالفين فمن استعرض مولفاته یجده یبدا محاسن المخالفين ويثني 
عليهم بما ثم يذكر مخالفته لهم بما يحفظ حقوقهم وهذا تمام العدل كما قال الله 


ر 12س ص 50 و ہے مہ ےم مہ 
تعالى : # یتایہا لیے ءامنوا کونوا میت لله شہداء يالقَسَط ولا 


ہم دي رو رم ور سم رم 26 و کے ده رمي ير ه 
بجر شنعان فوم آلا تیر عل اهو ب للتقوه” اتفوا 
مور 0 ےہ 


شیوحه. 

لاشك آن هذا العلم الغزیر لشیخ الاسلام - رحمه الله- تلقاه على أيدي مشايخ وعلماء 
يقول ابن عبد الحادي : (وشيوعه الذين مع منهم أكثر من مائتي شيخ ومع مسند 
الإمام أحمد بن حنبل مرات وسمع الكتب الستة الكبار والأجزاء ومن مسموعاته معجم 
الطبرابي الكبير وعني بالحديث وقرأ ونسخ وتعلم الخط والحساب في المكتب وحفظ 
القرآن وأقبل على الفقه وقرأ العربية على ابن عبدالقوى تم فهمها وأحذ یتأمل کتاب 
سيبويه حتى فهم في النحو وأقبل على التفسير إقبالا كليا حتى حاز فيه قصب السبق 
وأحكم أصول الفقه وغير ذلك هذا كله وهو بعد ابن بضع عشرة سنة فانبهر أهل 
دمشق من فرط ذكائه وسيلان ذهنه وقوة حافظته وسرعة إدراكه)”". 


وقد عد الإمام الذهبي بعض شيوخه' ' وسأذكر منهم: 


.)٦ص( العقود الدریة‎ )١( 
.)۲٦۷ص( انظر: ذيل تاريخ الاسلام ضمن ا جامع لسيرة شیخ الاسلام‎ )۲( 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة | ۲۵ ] 
-١‏ الامام السند الشهير تقي الدين أبو محمد إسماعيل بن إبراهيم بن أبي اليسر 
التنونعي الدمشقي رت ۲ 1۷ ه.). 
۲- الكمال بن الفارس : أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد بن إماعيل بن فارس 
التميمي السعدي الإسكندراني (ت57 ه.) الشيخ الإمام المقرئ شيخ 
القراء الرئیس الفاضل (. 
۳- الشیخ الامام العام العلامة الزاهد شیخ الاسلام قاضي القضاة شس الدین 
آبو محمد عبد الرحمن بن أبي عمر محمد بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي 
احنبلي (ت ۰۸۲ ه.). 
عء- الشیخ الفقیه القریغ العابد آبو العباس أُ مد بن إبراھیم بن عمر بن الغرج بن 
آمد السابور الواسطي الفاروئي » حسن الاعتقاد جید الديانة ظریفا حلو 
ابحالسة کثیر الاشتغال والعبادات وعنده کتب کثيرة نحوا من ألفي جلد أو 
أكثر (ت؛ ٦۹‏ هی . 
-٥‏ الفخر ابن البخاري مسند الدنیا فخر الدین آبو امحسن علي بن أحمد بن عبد 
الواحد بن أحمد بن عبد الرحمن بن إسماعيل بن منصور (ت 1۰٩۰‏ ھ۔). 
هذا بالإضافة إلى شيوعه من أهل بيته وقد سبق ذكر ترجمتهم . 
تلاميذه: 
لقد آفاد منه حلق کثیر من طلاب العلم ومازال واشتهر من تلاميذه : 
-١‏ ابن قيم الوزية : أبو عبد الله محمد بن أبي بكر ابن أيوب بن سعد الزرعي 
كان من الملازمين لشيخ الإسلام (ت 75١‏ هب . 
-١‏ الإمام الذهبي: محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز بن عبد اللہ مس الدین 


الذهبي علامة زمانه في الرحال رت ۷:۸ هی . 


.)1۱۲/۷( انظر: شذرات الذهب‎ )١( 

(۲) انظر:مرآة ال جنان .)۱٦۷/ ١(‏ 

(۳) انظر : شذرات الذهب (۲۸۷/۸) البداية والنهاية (0۲۳/۱۸). 
)٤(‏ انظر : الأعلام (۳۲/۰) و شذرات الذهب (۲۰۹/۸). 


۳- امزي : یوسف بن الزک او ان یم 
جمال الدين ا حافظ صاحب تمذيب الکمال (ت ۷۲ ۸ 

-٤‏ ابن كثير : عماد الدين أبو الفداء إسماعيل بن الشيخ العالم الخطيب أبي حفص 
عمر بن كثير صاحب التصنيف المشهور في التفسير والتاريخ وغيرها 


7075١‏ ه70 


مؤلفاته: 
لقد برزت قوة شيخ الإسلام العلمية في كثرة مؤلفاته خاصة وقد بدأ التأليف وعمرہ 
۱۷ ستة علما آنه قد تعرض للحیس ومنع الکتابة وصودرت کتبه وتفرق عنه تلامیذه بل 
غير بعضهم أسماء مؤلفاته بسبب الخوف. ولكن الله قيض لما من یخرحها للناس . 
قال البزار:( ومن أعجب الأشياء في ذلك أنه في محنته الأولى بمصر لما أخذ وسجن وحيل 
بینه وبین کتبه صنف عدة کتب صغارا وکبارا وذکر فیها ما احتاج ای ذکره من 
الأحاديث والاثار وأقوال العلماء وأسماء امحدئین والولفین ومولفاتغم وعزا کل شیع من 
ذلك إلى ناقليه وقائليه بأسمائهم وذكر أسماء الكتب التي ذكر فيها وآي موضع هو منها 
كل ذلك بديهة من حفظه لأنه لم يكن عنده حينئذ كتاب يطالعه ونقبت واختبرت 
واعتبرت فلم يوحد فيها بحمد الله خلل ولا تغير)” ". 
ويصعب سرد مؤلفاته لکٹرتھا وقد آفردت فیها كتب لحصر 0 ٠‏ ولکن سأعرض 
بعضها وفق التصنيف الآن: 

۱ التفسیر : 


(۱) انظر : شذرات الذهب (۲۳۰/۸) البداية والنهاية (4۲۷/۱۸). 

(۲) انظر : شذرات الذهب (۳۹۷/۸) . 

(۳) الأعلام العلية (4 ۲). 

.)۲۲۰( انظر: أ ماء مؤلفات شیخ الاسلام لابن رشیق ضمن امحامع لسيرة شیخ الاسلام‎ )٤( 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة LY J‏ 
كان - رحمه الله- كثير المطالعة لكتب التفسير وربما طالع في الآية الواحدة مائة تفسير 
وقد طلب منه أن يفسر القرآن ولكنه رد ذلك أن القران إما بين في نفسه أو في 


٠ ۱‏ و نہ 5 ى )١(‏ : 
كتب التفسير وشرع في تفسير ما أشكل فيه ٠‏ ومن ذلك: 
= ا 


مه 


۲ 7 ۶ £ ع ع ۳ 
- تفسیر سورة اقراً وا آول سورة وتضمنت آصول الدین". 
- تفسیر سورة الصمد وجواب سؤال عن كلام الله تعالی هل یتفاضل؟. 


- وله قواعد في تفسير القران وفضائله وأقسامه وأمثاله. 


؟. أصول الدين: 

- كتاب الإيمان الأوسط”". 

ے کتاب الاستقامة. 

= گاب يبان اتلبيسن اللهمية” . 


- کتاب درہ تعارض العقل والنقا ”“. 
- كتاب منهاج السنة في نقض كلام الشيعة والقدرية. 


- کتاب ابلواب الصحيح لمن بدل دين المسيح” '. 


.)۲۲۱( انظر: أسماء مؤلفات شيخ الإسلام لابن رشيق ضمن ابحامع لسيرة شیخ الاسلام‎ )١( 

(؟) انظر: أسماء مؤلفات شيخ الإسلام لابن رشيق ضمن ابحامع لسيرة شیخ الاسلام (۲۲۲). 

() انظر: أسماء مؤلفات شيخ الإسلام لابن رشيق ضمن ابحامع لسيرة شیخ الاسلام (۲۳۱). 

(؟) طبع بتحقيق د. عبد العالي عبد الحميد -الدار السلفية اهند- ٠١١‏ ١ه.‏ 

(5) تحقيق: أبو يحبى محمد أبو سن (ط) 57١‏ ١ه‏ (ن) دار طيبة-الرياض . 

(7) محقیق: محمد رشاد سام (ط)۱۱ ۱ه (ن) حامعة الامام - الریاض. 

(۷) تحقیق: بحی محمد افنيدي وآخرون (ط)1 ۱۲ ه (ن) بحمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف. 

(۸) محقیق: د.محمد رشاد سام (ط)۱۱۱ه (ن) حامعة الامام - الریاض. 

(9) تحقيق : د.محمد رشاد سلم (ط) ۰ ۱ه (ن) حامعة الامام - الریاض. 

)٠١(‏ تحقيق كل من : د. على بن حسن و د. عبد العزیز العسکر ود. حمدان الحمدان (ط)۱۱۹ه (ن) دار 
العاصمة - الریاض. 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة ( ۲۸ ) 


- الصارم المسلول على شاتم الرسول- صلى الله عليه وسلم-”". 
- کتاب شرح عقيدة الأصفهان . 

- کتاب الرد علی النطقیین(". 

- اقتضاء الصراط الستقیم في مخالفة أصحاب ابححیم . 


۳ قواعد وفتاوی: 

- الكيلانية 7- جواب في مسألة القرآن-. 

- الفتیا احمویة" " -کتبها بين الظهر والعصر-. 

- الراکشیة''' - وھی فتیا نی الصفات-. 

- الواسطیة" " - فتيا في عقيدة الفرقة الناحیة-. 

- البعلیکیة"" - تکلم فیها علی اختلاف الناس في الكلام-. 


قاسم وابنه عمد! 


٤‏ . الفقه: 


- السياسة الشرعية في (صلاح الراعي والرعية '. 


)١١‏ تحقيق : محمد الحلواني و محمد شودري (ط) ۶۱۷ ۱ه (ن) رمادي - الدمام. 

9؟) تحقيق : د. محمد السعوي (ط) 17٠0‏ ١ه‏ (ن)دار المنهاج - الرياض . 

(۳) تحقیق : عبد الصمد الكتبي (ط) 47 ١ه‏ (ن) الريان - بیروت. 

)٤(‏ تحقيق : د. ناصر العقل (ط) لم تذکر (ن) الرشد - الریاض. 

. ما أنا بصدد تحقیقەه‎ )٥( 

)٦(‏ محقیق : حد التوجري (ط) ۲۰ ۱ه (ن) الصميعي- الریاض. 

(۷) تحقیق: ناصر بن سعد الرشيد - رضا بن نعسان معطي (ط) 50١‏ ١ه‏ (ن) الصفا - مكة . 

(8) شرح : محمد خليل هراس (ط) 1١5‏ ١ه‏ (ن) الهجرة -الرياض. 

(۹) تحقیق: د. مريم بن عبد العاللي (ط): ۲ ۱ه (ن) الفضيلة - الریاض. 

(۱۰) جموع فتوی شيخ الإسلام ابن تيمية الذي جمعه الشیخ / عبد الرهن بن محمد بن قاسم وابنه محمد (ط)الأولى 
هه (ن) مطابع الرياض. 

(۱۱) تحقیق: علي العمران (ط) ۲۹ ۱ه (ن) الفوائد- مکة. 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 
- رسالة في فضائل الأئمة الأربعة » وما امتاز به كل إمام من فضیلة . 
- رسالة في ذبائح أهل الكتاب”". 


ثناء العلماء عليه: 

قال ابن عبد الحادي : (وقرأت على آخر هذا الكتاب طبقة بخط الذهبي يقول فيها 
سمع جميع هذا الكتاب على مؤلفه شيخنا الإمام العالم العلامة الأوحد شيخ الإسلام مفتي 
الفرق قدوة الأمة أعجوبة الزمان بحر العلوم حبر القرآن تقي الدين سيد العباد احمد بن 
عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيمية الحراني رضي الله عنه)” . 

وقال المزي : (ما رأيت مثله ولا أرى هو مثل نفسه وما رأيت أعلم بكتاب الله 
وسنة رسوله ولا أتبع لهما منه)!''. 

وقال العلامة ابن الزملكاني”' : لقد أعطي ابن تيمية اليد الطولى في حسن 
التصنيف وحودة العبارة والترتيب والتقسيم والتبيين وقد ألان الله له العلوم كما ألان 
لداود الحديد”'. 

وقال عبد الباقي"" : شيخ العلوم الإسلامية وأساس القواعد الدينية جمع من 
المعقول والمنقول» ورد على فلاسفة الحكماء فيما يتعلق بال معقول» إذا تكلم في مسألة 
حرج مع فصاحة لسان وبلاغة ملكت أزمة التبيان. 


(۱) ا حامع لسیرۃ شیخ الإاسلام (ص .)۴۰٣‏ 

(۲) الحامع لسيرة شيخ الإسلام (ص )۳۰٣‏ -وذکر جملة من مؤلفاته في الفقه- وانظر: العقود الدریة (ص ۰ ۲. 

(۲) العقود الدرية (ص ۱۱). 

)٤(‏ الكواكب الدرية (صه د). 

(ه) الامام قاضي القضاة محمد بن علي بن عبد الواحد بن خطيب زملكا الشافعي ا توق سنة (۷۲۷)ھ.(طبقات 
الشافعیة للذھی : ۱۹۰/۹). 

.)٠٦ص( الکواکب الدریة‎ )٦( 

۳ 0 27 

(۸) ا لحامع لسیر شیخ الاسلام (ص 45 ۲) من کتاب لقطة العجلان ی ختصر وفیات الاعیان. 


۱ 07 ٘3 ەبهہەە ”ہے 


الفصل الثاني : دراسة الكتاب 
البحث الأول :توثيق الكتاب وسبب تأليفه وأهميته. 
المبحث الثانى : منهجه ومصادره في الكتاب . 
المبحث الثالث: أقوال العلماء فيه ومقارنته بالكتب المؤلفة في بابه. 


المبحث الرابع : التعريف بنسخ الكتاب ونماذج من النسخ الخطية. 


٦ 


المبحث الأول :توثيق الكتاب وسبب تألیفه وآهیته 


اسم الكتاب وسبب التسمية: 

هذا الكتاب يسمى "الرسالة الكيلانية" نسبة إلى كيلان(')»وقد أشار شيخ الاسلام -رحمه 
الله- إليه في بعض مؤلفاته وصرح با مه بقوله :( وقد ذكرنا في "المسائل الطبرستانية"و"الكيلانية 
"بسط مذاهب الناس وکیف تشعبت وتفرعت ق هذا الأأصل)"" وقد عده تلامیذه من 
مؤلفاته كما ذكر ذلك ابن رشيق في أسماء مؤلفات شيخ الإسلام بعنوان "قواعد وفتاوی "° 
وابن عبد الحادي في العقود ال 
صرح بذلك كما في نسخة الملك سعود المختصرة » على غرار ما حميت به مؤلفاته حرحمه الله 


- كالبعلبكية والحموية والواسطية وغيرها. 


نسبة الكتاب لابن تيمية: 
لا شك أن كتاب الرسالة الكيلانية هو من مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية حرحمه الله- 
وذلك ظاهر من خلال ما يلي : 

- ما ثبت ف النسخة الختصر بقوله: (نقل من سؤال ورد من بلاد كيلان ). 

- وما صرح به تلاميذه كابن عبد المادي بقوله: (وله في مسألة القرآن مؤلفات كثيرة 


وقواعد وأحوبة وغير ذلك إذا احتمعت بلغت حلدات کثيرة منها ما بیض ومنھا ما ۸ 


)١(‏ جیلان بالكسر اسم لبلاد كثيرة من وراء بلاد طبرستان» وليس ف جيلان مدينة كبيرة إنما هي قرى في مروج بين 
جبال ینسب إليها جيلاني وجيلي والعجم يقولون كيلان قلت : وهي اليوم في إيران. انظر: (معجم البلدان 
اا 

(۲) جموع الفتاوی (۲ ۸۷/۱) وهذا من آقوی الادلة لاثبات نسبة الکتاب طولفه. 

.) ۲۹۲ ا جحامع لسيرة شیخ الاسلام (ص‎ )٣۳( 

(4) العقود الدرية (ص۲۰). 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 
ست ذ ا )۲ 


يبيض فمن مؤلفاته في ذلك : الكيلانية والبغدادية والقادرية والأزهرية والبعلبكية 
ق 10) 

.  )ةیرصلاو‎ 

- وكذلك ابن رشيق قال في آساء مولفات شيخ الإسلام تحت القواعد والفتاوی: 
(الكيلانية وهو جواب ق مسألة القران ی بحلد لطبك 6”*. 

- وما یوید النسبة آسلوب شیخ الاسلام التیمز بقوة الاسلوب وحودة العبارة وقوة الرد 
وتفسیم الرد ل مسائل و تفنید احجج و کثرة الاستطراد والاحالة ۳ مواضع 9 بسط 
الحديث فيها وكثرة الاستدلال بالأدلة الشرعية وأقوال الأئمة والاعتذار عن الاعتصار 
لخشية المشقة على السائل نظرا لسفره. 


سبب تأليف الكتاب: 
لقد تحدث شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمه الله- عن صفة كلام الله -تعالى - وبين مسائل 
تتعلق بالقران الكريم وذكر سبب تأليفه فيما يلي: 
- ما عرض عليه في الفتوى من احتلاف الناس وقبول قوله حكما في هذه المسائل نظرا لما 
له من مکانة فقد جاء في السؤال: (لأحل معرفة الحق من الباطل عندما كثر عندهم 
الاختلاف والاضطراب ورغب كل من الفريقين في قبول كلام شيخ الإسلام ) ". 
- احتلاف الناس ق إثبات صفة كلام الله ونفيه وتأويله حاصة عند ظهور فرقة الجهمية 
التي تدرحت في نفى كلام الله وتأثرت يما بعض الفرق كالمعتزلة والأشاعرة في الخوض في 
تأويل كلام الله وسلوك مسلك أهل الكلام في الرد على الجهمية والبعد عن منهج 
كا 
- تأثر الأمة بفتنة لق القرآن وما نتج عن ذلك من نزاع بين فيه موقف الأثمة وأقوالهم 
في ذلك. 


.)۳٥ص( العقود الدریة‎ )١( 

.)595 الجامع لسيرة شيخ الإسلام (ص‎ )١( 

(۳) مطلع السوال من نسخة اللك سعود الختصرة. 
)٤(‏ انظر :شرح الأصفهانية (ص1۷۹) 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 
س ()ہ 


- انتشار شبه آهل الکلام وردهم للنصوص وتأویلهم للادلة فقد ناقش آقواشم وبین احق 
ی ذلك بفهم السلف ومدلول اللغة والعقل. 

- خوض البعض في مسائل الصفات وتأليفهم في العقيدة ولكن على طريقة أهل الكلام 
والتأثر بأقوالهم فأراد أن يبين منهج السلف في ذلك وأن طريقتهم لا تخلو من مزالق” ". 

- حفظ مكانة القران الكريم ومنزلته بإثبات أنه كلام الله من غير تشبيه ولا تعطيل. 

- بسط الحديث في الحرف والصوت والفرق بين القراءة والمقروء حتى يزول اللبس ويتحرر 


تاريخ تأليف الكتاب: 
لقد تم تحرير تاريخ هذا الكتاب بحسب ما جاء في نسخة الملك سعود المختصرة بأن السؤال 


ورد في سنة آربع وسبعمائة من امجرة ٠‏ 


میزات الکتاب وأهیته العلمية: 
يعد کتاب "الرسالة الكيلانية" من الکتب الهمة الفررة لعقيدة آهل السنة والجماعة في مسألة 


وتبرز أهميته في تعلقه بصفة كلام الله تعالى فإن شرف العلم بشرف العلوم وقد تميز هذا 
الكتاب فيما ا 


- وضوح العبارة وبحزئة المسائل وبسط الحديث كل على حدة ومناقشتها دون بجريح أو 
تشويه لغرض الإقناع والقبول كما هو دأب کل مصلح وحب شداية الناس . 

- استخدام قله ساب في الاقناع بالأدلة من الکتاب والسنة وأقوال الائمة والناقشة 
اللغوية والعقلية لتباين الناس في ذلك . 

2 الاطلاع الواسع والبعد عن التقليد والترابط في الأفكار والاستطراد في الحديث لما له 
صلة بالموضوع وربطها بالفكرة الرئيسة. 


(۱) انظر :جموع الفتاوی (۳۱/۱۲) 
(۲) انظر :جموع الفتاوی (۲۳/۱۲) 


الرسالة الگیلائیة - قسم الدراسة 
- 


- مناقشته لأصل المسألة وأول من قال يما وتأثر من جاء بعدهم لبيان الأسباب والرد 
على منهج المخالفين . 

- ومما بميز هذا الكتاب حجمه مقارنة ببعض رسائل شيخ الاسلام ما استوعب مسائل 
م تبسط في غيره. 

- تقدهما التاريخي يزيد من أهميتها وحاجة الکان الذي ورد السوال منها بطلب من 
سلطان ذلك البلد وقبول كلام شيخ الإسلام من کلا الطرفین ا تنازعین. 


الممبحث الثاني : منهجه ومصادره 
منهجه: 
لقد كان منهج ابن تيمية رحمه الله في كتابه كسائر كتبه وهو الجمع بين التأصيل بالأدلة الشرعية 
والرد على المخالفين وأبرز ما أصله من مسائل هو تقرير منهج السلف في صلة الكلام لله عز 
وحل وأن القرآن الكريم كلام الله سبحانه منزل غير مخلوق . 
وكان تقريره لهذا بنصوص من القرآن الكريم والسنة النبوية أقوال السلف مع عزو هذه الأقوال 
لأصحایجا غالبا والاستشهاد بکلام العرب وبالأدلة العقلیة الصحيحة التي لا تناقض الشرع 


€ . ر ہر ب کے یں وم 
كاستخدامه قياس الأولى في حق الله عز وجل كما قال الله تعالى: مر للذین لا ہومنوتَ 


الخرة مل اسَوه و الم ال وهو المرز الک () پٍ النحل: 3۰ ء وقد 
کان بأسلوب حمل سهل الفهم مع ترکیز علی السائل التي ضلت بسببها الافهام وزلت فیها 
الأقدام . 

ومنهجه في الرد على المخالفين لمنهج السلف ينم عن سعة فهم لمعتقداتهم ومناهجهم 
ومصنفاتھم وهذا يدل على سعة اطلاع ومعرفة ولذا قال عن نفسه :" كل من خالفني في 
شيء كتبته فأنا أعلم بمذهبه منه" 2 فكان ينقل أقوالهم بألفاظهم ويبين ما فيها من حق وباطل 
فالحق يقبله والباطل يرده بالدليل مع حرصه على الرد عليهم بمصطلحاتمم وهذا أبلغ لقطع 
حجج المخالفين فكان يقول :" ومعرفتنا بلغات الناس واصطلاحاتهم نافعة في معرفتنا 


(۱) انظر : جموع الفتاوی (1۳/۳ "ê‏ 


00۱ 5 ر00‎ ٥ 


مقاصدهم ثم نحکم فیها کتاب اللہ تعا ی فكل من شرح كلام غيره وفسره وبين تأویله فلابد له 
من معرفة حدود الأسماء التي فیه ". 

وأحیانا یرد علی الخالفین ببیان تناقضهم ي بعض السائل مع غيرهم من الطوائف بل 
وتناقضهم في نفس منهجم .وهو أيضا يعيد النصوص لأصولها ولمن قال بما من الطوائف 
المتقدمة ويبين مدى تأثر من بعدهم بما ويعرض الأثار المترتبة على أقوالهم وما تأول إليه من 
مخالفة في المعتقد وأثرها في الإبمان بالله سبحانه وقد يستطرد في مسألة لتحقيقها وقد يشير إلى 
أنه عرضها في موضع آخر رغبة في الاحتصار وحشية التطویل مراعاة للسائل المتحفز للجواب 
وسرعة السفر . 

وکان قد قسم جوابه إلى فصول لكي يكون أدعى للفهم وقد تدرج في المسائل وفقا للسؤال 
المقدم إليه ليحصل المراد من جوابه هذا ما حاولت استنباطه من منهجه رحمه الله من خلال 
هذا الكتاب . 


مصادرہ ق الکتاب 7 

لقد تنوعت مصادر شيخ الإسلام رحمه الله في كتاب الرسالة الكيلانية وهي كما يلي : 

- القران الكريم : إن القارئ لهذا الكتاب يجد كثرة استشهاده رحمه الله بالآيات ثما يدل 
علی اتقانه حفظ کتاب الّه تعالل استشهاد علی السائل وردا علی الخالفین 
واستنباطا للأحکام. 

- کتب ا حدیث: یعد شيخ الإسلام -رحمه الله- من أئمة الحديث بتمييز ا حدیث 
الصحيح من الضعيف بل قيل: إن الحديث الذي لا يعرفه شيخ الإسلام فهو 
ضعيف”2. ولقد استشهد بأحاديث كثيرة نما يدل على حفظه للأحاديث 
واستحضاره ها وعزو بعضها لمصادرها . 

- کتب نص علیها اچھا: 


(۱) انظر: بجموع الفتاوی (7/9). 
(۲) انظر :ذیل طبقات ا نابلة (۳۳۹/۱). 


الرسالة الكيلانية -- قسم الدراسة 
تحت ]ب 


.١‏ کتاب صحیح ا 

۲ کتاب صحیح سے 

مخ کلاپ عاعق ا اا ا 

ء. کتاب السنة / للخلال(*؟. 

ف کتاب الابانة الکبیر / لابن بطة"". 

ارک مہ على الزنادقة والجهمية /للإمام ور کر 

۷ کتاب الابانة لان نصر(. 

۸. مقالات الإسلاميين / لأبي ا حسن الأشعری “. 

۰. كات للاعتقاد وامداية ال سبیل الرشاد علی مذهب السلف 
وأصحاب احدیث/ للبيهقي( . 

0 . حلية الأولياء / آبو نعیم الأصبهایني" ". 

۷۱ کاب العدة/ للقاضی اں یعل ”'. 

۳. كتاب اعتقاد الإمام المنبل أبي عبد الله أحمد بن حنيل / لأبي الفضل 
ا 


(۱) انظر: «ص۱۱۲۰۱۱۰۰۷۳) من الکتاب. 
(۲) انظر: (ص۸) من الکتاب. 

(۳) انظر: (ص ۱۱۲۰۱۱۰)من الکتاب. 

)٤(‏ انظر: (ص٤٦٤٦‏ 2۰ ۱۵۸۰۱۰) من الکتاب. 
(ه) انظر: (ص۱۵۸) من الکتاب. 

(7) انظر: (ص۱۸۳) من الکتاب. 

(۷) انظر: (ص۲ ۰۰۱۰ ۱۷۲۰۱) من الکتاب. 
(۸) انظر : (ص۱۰۷) من الکتاب. 

(9) انظر :(ص۱۰۸) من الکتاب. 

(۱۰) انظر : (ص۱۰۹) من الکتاب. 

(۱۱) انظر: (ص۱۰۹) من الکتاب. 

(۱۲) انظر: (ص۱۱۱) من الکتاب. 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 
تت نٹ سس تس ل( ٣‏ ]مہ 


٤‏ كتاب الفصوص / لابن عربي"". 

32 کتاب الفتوحات الکیة/ لابن و 
٦‏ کتاب مشکاۃ الأنوار / للغزا ی““. 

۷ کتاب خلع النعلین / لهد بن قسي"". 
۸ السنة / لعبد الّه بن آهد؟. 

۹ السنة / للالکائی. 

۱ . کتاب صریح السنة /للطبري". 

۲ أصول الدين لأبى عبد الله بن حامد. ‏ 
۹ الات ان کر قد لو ۲ 
٤‏ الأسماء والصفات للببهقي '' 

۲9 اع ان ب E aE‏ 


6 


(۱) انظر: رص۱۱4) من الکتاب. 

(۲) انظر: (ص57١5142١)‏ من الكتاب. 
(۳) انظر: (ص57١)‏ من الكتاب. 

(5) انظر: (ص؛ 4 )١‏ من الكتاب. 

(ه) انظر: (ص٤ )١ ٤‏ من الكتاب. 

)٦(‏ انظر: (ص٥ )۱٥۸۱۱‏ من الکتاب. 
(۷) انظر: رص۱۷۷۰۱۹۸) من الکتاب. 
(۸) انظر: (ص۱۵۸) من الکتاب. 

(۹) (ص58١)‏ من الكتاب . 
)١١(‏ انظر: (ص ۱۱۷) من الکتاب . 
)١١(‏ انظر: (ص ۱۱۷) من الکتاب . 
)١١(‏ انظر: ( ص ۱۰) من الکتاب . 
(۱۳) انظر: رص ۱۵۸) من الکتاب . 
)١1(‏ انظر: ( ص8 ه ١1594١‏ ) من الكتاب . 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 


ت کتب اعتمد علیها ول یذکر آسائها : 
۱ سنن أبي داو . 
۲. صحیح ابن حبان". 
ف ا 


. سنن ابرق ماجة 0 
7. مسند الامام هد( . 
۱ 1ء )۷( 

و عبر النسائي ۰ 


۸ دیوان نے 


۲۰۶۴۰ اق ری ھے‎ ٩ 
.©' ابطال التأويلات لأبي يعلى الفراء”‎ ۰ 


٦ :‏ 23 
0 و د 


)١(‏ انظر: (ص ۲۱۷۸۲۰۱) من الکتاب. 
ق( ن الاب 
5( من الاب 

)٤(‏ انظر: (ص٤۳١)‏ من الكتاب. 

)٥(‏ انظر: (ص۱۷۱) من الکتاب. 
)٦(‏ انظر: (ص۱۹۷۰۱۱۹۰) من الكتاب. 
(۷) انظر: (ص۱۷۱) من الکتاب. 
(۸) انظر: (ص١٥٥)‏ من الکتاب. 
(8) انظر: رص۱5۰) من الکتاب. 
(۰) انظر: رصس۱5۳) من الکتاب. 
)۱١(‏ انظر: ( ص7١7‏ ) من الكتاب . 


الرسالة الکيلانية - قسم الدراسة 
البحث الثالث : آقوال العلماء فیه ومقارنته بالکتب الوْلفة في بابه 


لقد وفق الله شيخ الإسلام ابن تيمية في هذا الكتاب وكان منهجه رحمه الله بتقرير المسألة 
وجمع الأدلة من الكتاب والسنة وجمع أقوال ائمة السلف ثم عرض الشبهة ومناقشتها 
وبينا أصل نشأتما بما جعل من بعده يفيد منه في بابه . 
قال ابن عبد الحادي: (وله في مسألة القرآن مؤلفات كثيرة وقواعد وأحوبة وغير ذلك 
إذا احتمعت بلغت محلدات كثيرة منها ما بيض ومنها ما لم يبيض فمن مؤلفاته في ذلك 
الكيلانية والبغدادية والقادرية والأزهرية والبعلبكية والمصرية)”". 
وقال ابن رشيق ١:‏ الكيلانية وهو جواب في مسألة القران . في مجلد لطيف)0". 
ولقد كانت هناك عدة مؤلفات حول هذا الموضوع ولكن تختلف باختلاف عقيدة 
مولفیها فمن ما آلف حلافا لعقيدة هل السنة والجماعة : 
- كتاب المغني في أبواب التوحيد والعدل / للقاضي عبد ابلبار (ت۱۰؛ه) وقد 
عرض في جزءه السابع عقيدته في القرآن وسائر كلام الله أنه مخلوق » وعقد فيه فصولا 
منها: 

. الكلام في القران وسائر كلام الله‎ .١ 

؟. حقيقة الكلام وما یتصل به. 

۳. إبطال القول بأنه سبحانه وتعالى متكلم بكلام قديم. 

٤‏ . وصف القرآن وسائر كلام الله تعالى بأنه مخلوق وما يتصل بذلك. 

ه. أنه تعالى خلق القرآن وأحدثه لمصالح العباد. 
قرر في كتابه عقيدة في القران وفي كلام الله - والتي وافق فيها عقيدة المعتزلة - ثم 
عرض أقول المخالفين له ورد عليهم وعرض شبه المخالفين ثم ناقشها ورد عليها . 


)١١‏ العقود الدرية (صه"). 
(٢(‏ الجامع لسيرة شيخ الإسلام (ص 5355 ). 


۰ > "کػ کے 


وآما ما جاء موافقا لعقيدة آهل السنة وابماعة منها: 

- الرد على الجهمية والزنادقة فيما شكوا فيه من متشابه القرآن وتأولوه على غير 
تأويله/ للإمام أحمد بن حنبل 4١(‏ ١ه)‏ وقد عرض أدلة الجهمية على القول بخلق القران 
ورد عليها وبين ما تأولته الجهمية من نصوص؛ بالفهم الصحيح الذي عليه سلف الأمة 
وأئمتها وهو ما يوافق لغة العرب التي نزل بما القرآن وبين حكم قولهم بخلق القرآن وما 
يترتب عليه من نفي صفة الکلام عن اللہ في كتاب مختصر عرض فيها شبه المخالفين ثم 
رد عليهم مقررا عقيدة أهل السنة والجماعة القرآن الكريم وفي كلام الله -تعالى -. 


-كتاب رسالة في أن القرآن غير مخلوق /الإبراهيم بن إسحاق الحربي (ت 5/١ه)‏ 
وهي رسالة مختصرة في خمسة عشر صفحة اكتفى فيها بنقل نصوص عن الإمام أحمد 
وغيره في نفی القول بخلق القران والتحذیر من صحابه. 


- كتاب الحيدة والاعتذار في الرد على من قال بخلق القرآن / لأبي الحسن عبد العزيز 
بن مسلم الكناني رت ۰ : ۲ ه) وهو عبارة عن مناظرة ومناقشة مختصرة مع عبد الرحمن 
بن بشر ا مریسی (ت ۲۱۸) الذي زعم أن القرآن مخلوق وكان ذلك بحضرة المأمون. 


- كتاب الرد على من يقول القرآن خلوق / لأ مد بن سلیمان النجاد (ت )۳٣۸‏ ومی 
رسالة ختصرة نقل نصوصا في بیان صفة كلام الله لأهل السماء وكلام الله لموسى -عليه 
السلام- ونقل كلام الأئمة في الإنكار على من قال: بخلق القرآن» والحكم عليه. 


- كتاب شرح اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم / لأبي القاسم هبة الله بن الحسن اللالكائي (ت /١4ه)‏ في البجلد 
الأول الجزء الثاني منه بدء به بقوله:( سياق ما ورد في كتاب الله مما فسر أو دل على 
على أن القرآن كلام الله غير خلوق ) »وقد ساق الأدلة من القرآن والسنة إجماع 


۱ + سا ت کے 


الصحابة والتابعين بطبقاتهم على أن القران غير مخلوق وساق ما روي في تكفير من قال: 
لفظي بالقرآن مخلوق وبين متى حدث القول بخلق القران وأول من قال به» وقد نقل منه 
شيخ الإسلام نصوصا أشرت لما في مواضعها. 


- رسالة في القران وكلام الله / لأبي محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة (ت ١٠5ه)‏ 
وهي فتوى لسؤال عن من ينفي أن القرآن ليس كلام الله هل هم من أهل السنة 
والجماعة؟ فقرر فيه قول أهل السنة والجماعة أن القرآن كلام الله غير مخلوق» ودلل 
على ذلك من القرآن والسنة. وبين مخالفة من قال: بأن القرآن مخلوق أو أنه معنى نفسي» 
وإجماع المتبعين لصراط الله المستقيم» وهي رسالة مختصرة. 


- الرسالة البعلبكية :وهي أيضا لشیخ الاسلام تضمنت قرابت مان وعشرين صفحة بين 
فيها دلالة نزول القرآن أنه كلام الله وبين آقسام الوحی ومراتب التكليم» وعرص 
آقوال الخالفین ومنشاً الدزاع» وناقش مسألة حدوث العا م وإثبات الصانع . لکن شيخ 
الإسلام ابن تيمية توسع في الرسالة الكيلانية وأطال الحديث فيها أكثر من الرسالة 
ال ۸ لبعلبكية ع وزادت عليها في مسائل منها : 

- واجحب ولي الأمر بحاه الخالفین . 
مسألة التكفير بالخطأ في السائل الاعتقادية . 


_ مفهوم الإيمان وزيادته ونقصانه. 
شا 2 الأمعاء والأحكام والوعد والوعيد 1 
مناقشة بعض مصطلحات التکلمین ونقضها. 


هذا ما آمکن الاطلاع علیه من مصنفات ی الباب ومقارنته بکتاب شیخ الاسلام 
ابن تيمية الرسالة الكيلانية» والتي ها طابع خاص ف العرض والناقشة لاقوال الخالفین. 


۲ >> 0ں نے 


دراسة أهم المسائل الواردة في الكتاب: 

لقد كان الطابع في كثير من ملفات ابن تيمية رحمه الله أن تكون ساب لأسئلة ترد 
إليه فيجيب بأحوبة مفصلة أصبحت كتبا يرجع الناس إليها ومن بينها هذا المؤلف وقد 
كان السؤال يختص بموضوع القرآن وحوض الناس فيه هل هو مخلوق أم هو كلام الله 
تعالى والفرق بين كلام الله وكلام الناس والموقف من المخالفين في ذلك . 

فبدأ رحمه الله بإحابة إجمالية لبيان الفرق بين كلام الناس المخلوق وكلام الله الذي 
هو صفة له وأن هناك أدلة من الكتاب والسنة وأقوال أئمة السلف توّكد ذلك بل إن 
العقل الصحيح يؤكد الفرق بين كلام الله وکلام الخلوق» 7 أن هناك شبهة أدت 
بمؤلاء إلى عدم التفريق بين كلام ا خالق وا مخلوق. 

وبدأ بمسألة أفعال العباد عموما والتي القراءة من ضمنها وسرد أقوال السلف بأن 
أفعال العباد مخلوقة وإنكارهم على من قال : كلام الآدميين غير مخلوق» وذكر الأدلة 
على خلق الله لكي شيء والفرق بين خلق الله وصفات الله وذكر ؤرق المخالفين ومنشأ 
القول بأن آفعال العباد قدية . 

ثم عقد الفصل الاول: فٍ بیان أصل اضطراب الناس هو مسألة اللفظ بالقران وآن 
هذا هو طریق هداية الناس للحق عبر الرسل علیه السلام الذین اصطفاهم الله فمنهم 
من آمن ومنهم من کفر وآنه لا طریق لذلك غیر ما جاء به الرسول بخلاف ما یزعمه 
الباطنية وغيرهم أن هناك طرقا غير ما حاءت به الرسل . 

ثم عقد الفصل الثاني: أصناف من كفر بالرسل أو ببعضهم وأنواع حججهم 
وأقيستهم المنطقية في إنكار الرسالة وضرب لما أمثلة وأتى على أنواع تلك الأقيسة 
وموقف الناس منها کقیاس الشمول وقیاس التمئیل» وبين القياس الأولى في حق الله 
والذي جاء به القران هو قياس الأولى وأن الحكم على القياس یکون مبنی علی مادته 
وأنه يتوصل للحق بغير تلك الأقيسة التي اصطلحها أصحابما لأنفسهم. 

وبين نشأة إنكار كلام الله وأول من قال به وهم: الجهمية والجعد بن درهم 
وموقف الأئمة في عصره من كلامه وردھم عليهء وحكم ولي الأمر فيه والحكم بقتله 


الرسالة الكيلانية -- قسم الدراسة 
- 


وتأييدهم له » وأنهم تأثروا بالصابئة انحضة من ا تفلسفة وعليها سار الجهم بن صفوان. 
وإنكارهم أن كلام الله وإنها هو تخيل النبي بما ينتفع به العامة مما أدى إلى القول بأن 
النبوة مكتسبة . 

لذلك جاء رد السلف عليهم ومعرفتهم بما يؤل إليه إنكار كلام الله تعالى وعرض 
إلى الرد على منكري صفات الله عموما وكلام الله حصوصا وموقف الإمام أحمد ممن 
قال بخلق القران وحرصه فيما ينقله عن طلابمم » وأن الفرق بعده تدعي آن قوضا موافق 
لما عليه الإمام أحمد نظرا لا له من قبول لدى الناس وأن محرد النسبة إليه لا تكفي بل لا 
بد من التزام الصواب الذي كان عليه الإمام . 

وقد افتري على البخاري رحمه الله ما دفعه إلى تأليف كتاب خلق أفعال العباد 
وذكر فيه الأحاديث الصحيحة والآثار والفرق بين الصوت الذي تكلم الله به والصوت 
المسموع من القارئ . 

وظهرت الكلابية: أتباع عبد الله بن سعيد بن كلاب الذي صنف مصنفات رد 
فيها على الجهمية والمعتزلة وغيرهم أثبت فيها قيام الصفات بذات الله ولم یثبت قیام 
الأمور الاختيارية بذاته وسلك سبيله كثير من المتأخرين من أصحاب مالك والشافعي 
وأحمدء وقد حذر من طريقه أئمة أهل السنة أحمد وغيره. 

ثم ذكر الخلاف في كلام الله هل يتكلم بشيئته وقدرته أم لا فأما جماهير أهل السنة 
فإنحم يقولون بأن الله يتكلم بمشيئته وقدرته مع أن كلامه غير مخلوق.وعلى هذا نصوص 
الامام هد وغیره.ولا یقولون بأن التلاوة هي التلو باطلاق ولا غیر التلو مطلقا . 

وفي الفصل الثالث: ذکر احتلاف الخالفین لأهل السنة فمنهم یتهم غیره ما ۸ یقله 
بأن القران لیس هو إلا الأصوات السموعة من العبد والصوت والداد قدیان وأنکروا 
ذلك وإنما هو قول الجهال المتطرفين من سكان بعض الجحبال. ورد عليهم الآخرون بأنهم 
يقولون: بأن القران ليس محفوظا في القلوب ولا متلوا بالألسن ولا مكتوبا في المصاحف 
وآنکروا ذلك. وحقيقة قوم أنه معنى واحد قائم بالذات وأصوات العباد والمداد دليل 


على ذلك فان عبر عنه بالعربية کان قرآنا وان عبر عنه بالعبرية کان توراة وان عبر عنه 


٤‏ > << اج 


بالسريانية كان إنحيلا.وبين أن مراتب الوجود أربعة : وحود في الأعيان ووحود في 
الأذهان ووحود في اللسان ووحود في البنان. 

وفي الفصل الرابع: إلى زيادة الشر في أقوال المخالفين بإسقاطهم حروف كلام الله 
وأسقطوا أيضا معان القران التي في نفوس القارئين والمستمعين وأن معاني جميع كلام الله 
معنى واحدء ولهذا قال أكثر العقلاء بأن هذا معلوم الفساد. 

وفي الفصل الخامس: بين أن القرآن حيث تصرف فهو كلام الله غير خلوق والإمام 
أحمد وسائر الأئمة ينكرون أن يقال: لفظي بالقران غير خلوق فكيف لفظي به قدم 
فكيف صوتي به غير مخلوق فکیف صويي به قدبم و بعض الصوت السموع قلم . 

وف الفصل السادس والسابع: نصوص الامام آهد من ید الكلام وأتم البیان 
وبعض الطوائف تسکت منها بشيء وحفي علیها من السنة في موضع آخر فأنکرته. 

ومنشأ النزاع يعود إلى أصلين : مسألة تكلم الله بالقرآن وسائر كلامه ومسألة 
تكلم العبد بكلام الله وسبب ذلك أن التكلم والتكليم له مراتب ودرحات فمن الناس 
من يدرك بعض هذا الدرحات وينكر بعضها. وقد ذكرها الله سبحانه بقوله : ۲ # 


ہے 


رک یتآ کل ان تب از من دی حب ويس رمو یر بر 


۶ 2 


جح 
ما دما 


عم ان َه عن کیم ر )4 الشورى: 8 

في الفصل الفامن:الأصل الثاني: تكلمنا بكلام الله فإن الكتاب والسنة والإجماع 
دل على أن الذي قرأه المسلمون هو كلام الله لاكلام غيره ومن المعلوم بالضرورة أن 
الكلام ينسب لأول من قاله. 

وعرض الخلاف بين اللفظ والملفوظ والنهي عن الحكم في الألفاظ اٹ حملة حق 
يستفسر عن المراد بما.ثم تنازع الناس في حروف الحجاء هل يقال مخلوقة أو لا؟ 

وذكر أن السلف لم يحصل بينهم حلاف في مثل هذه المسائل وأن أول من ابتدع 
القول بخلق القرآن هم الجهمية وكذلك نفوا الصفات ثم جاءت ردود السلف لما 
ظهرت تلك البدع وذكر أمثلة لذلك . 


٥‏ >" و نہ 


ون الفصل التاسع:خلق أفعال العباد وعلى ذلك نصوص الإمام أحمد وليس هناك 
حلاف بين أهل السنة في ذلك. 

وٹی الفصل العاشر:مسائل مشابحة لمسألة تلاوتنا بالقرآن مثل مسألة الإيمان هل هو 
مخلوق أو غير مخلوق؟ ومسألة نور الإيمان والحدى ونحو ذلك من المسائل التي حرى فيها 
الخلاف وکل فریق معه بعض الحق ويرد البعض الآخر وهذا لعسر التمييز لذلك جاءت 
نصوص الأئمة بالنهي عن الإثبات العام والنفي العام ولا من التفصيل . 

والإمام احمد ابتلي بالجهمية المعطلة لذلك كان همه منصرف إلى رد مقالاتمم لأن 
الإنكار يكون بحسب ا حاجة. 

وفي الفصل الحادي عشر:بيان أن الإنسان مخلوق وكذلك كلامه خلوق وأما کلام 
الله فهو من الله وليس بمخلوق. لأن الكلام قائم بالمتكلم متصل به مثل الحياة والعلم 
والقدرة.وذكر الخلاف في صفات الله الفعلية. 

وف الفصل الثانى عشر: منزلة الإمام أحمد رحمه الله عند الناس ويضرب به المثل في 
احنة والصبر على الحق وقد تداوله ثلاثة خلافاء بالحبس والتهديد والضرب ومع ذلك 
م يرحع عما جاء به الكتاب والسنة ولا كتم العلم ولا استعمل التقية. 

وفي الفصل الثالث عشر: أن شبهة المخحالفين أن الناس تكلموا في حروف المعجم 
وأسماء المخلوقات فمنهم من قال مخلوقة ومنهم من قال غير مخلوقة. والصواب أن 
الحروف تختلف أحكامها باختلاف معانيها واختلاف المتكلم بما وهذا أوحب تعظيم 
حروف القرآن المنطوقة والمسطورة وكان لما من الأحكام الشرعية ما امتازت به عما 
سواها واختلاف الأحكام إنما كان لاختلاف صفاتھا وأحوالما. 

والسلف إذا ذموا أهل الكلام إنها يقصدون من تكلم في الدين بغير طريقة 
اسلو 

وقي الفصل الرابع عشر:واحب ولي الأمر جاه ا مخالفین للکتاب والسنة . 


]ع 


وی الفصل الخنامس عشر:مسألة التكفير فليس لأحد من المسلمين وإن أخطأ إن 
يكفر حتى تقام عليه الحجة لأن من ثبت إسلامه ی بل کین 
إقامة الحجة وإزالة الشبهة .لذلك اضطربت الأمة في هذا الباب قدیا 9 

وٹی الفصل السادس عشر:مسائل الأسماء والأحكام وأن الأصل فيمن أصلح النية 

حسن العمل فلا حوف عليه ثما أمامه. حتى ابتدعت الخوارج التكفير بارتكاب 

الكبيرة وقابتهم المرحئة بأن العمل غير داخل الإيمان أما أهل السنة فاتفقوا على أن 
الإهان قول وعمل وأن الأعمال تشتمل على أصول وفروع وأركان وواحبات 
ومستحبات كما في الحج والصلاة فمنها ما يكون مؤثرا في الصحة والبطلان ومنها ما 
يكون مؤثرا في الكمال. وهذه الأصول متفق عليها بخلاف الشرائع قد يرد فيها 
اخلاف بين العلماء. 

والناس متباينون في ترك بعض الإيمان الواحب فقد يكون معذور لعدم تمكنه من 
العلم به أو أنه لم تبلغ الرسالة . 

وٹی الفصل السابع عشر: مسألة الأحكام في الدار الآخرة فالذي عليه الصحابة 
ومن تبعهم بإحسان على أنه لا يخلد في النار من کان معه شيء من الامان . 

ولا يوحبون العذاب في حق كل من أتى كبيرة و لا يشهدون لمسلم بعينه بالنار 
لأحل كبيرة عملها بل يجوز أن يدخله الله الجنة بلا عذاب إما لحسنات تمحوها أو 
مصائب كفرتها أو غير ذلك . 

أما الخوارج ومن وافقهم من العتزلة: فیوحبون العذاب على مرتكب الكبيرة 
وخلود من دخل النار ولا يجتمع في حق الشخص الواحد العذاب والثواب.ولذلك نفوا 
شفاعة الرسول صلى الله عليه وسلم في أهل الكبائر. 

وفي الفصل الثامن عشر:تکفیر الجهمية المعطلة لصفات رب العالمين بخلاف المبتدعة 
من غيرهم المرحئة وا لشيعة المفضلين لعلي بن أبي طالب رضي الله عنه وهناك رق 


وآما من أخطأ في احتهاده لا يكفر وقد حاء عن السلف من أخحطأ في مسائل ولم 
يكفر لذلك.وهناك فرق بين الكفر العام والوعيد العام وتكفير المعين لا بد فيه من توفر 
الشروط وانتفاء الموانع. 


لة الكيلانية - قسم الدراسة 
الرسالة ا قسم الدرا ) 
البحث الرابع : التعریف بنسخ الكتاب 


اعتمدت في تحقيق هذا الكتاب على ثلاث نسخ: 
.١‏ النسخة الأوی: 
نسخة موحودة بالكتبة الظاهرية وهي موحودة ضمن مکتبة الأسد برقم ۲۸۱۲/٤‏ 
وتقع في ٠١۸‏ صفحات» في كل صفحة ۲۲ بعل دون كل ول ماس ا2220ھ 
كلمة إلى خمس عشرة كلمة »وهي نسخة كاملة مكتوبة بخط النسخ» لم يذكر فيها اسم 
الناسخ ولا تاریخ النسخ. 
ویوحد نسخة مصورة منها برکز الکویت للتراث -ضمن الکواکب الدراري ج 
٠‏ - بعنوان: سؤال في كلام الله وكلام الناس رقم المخطوط( 4 -۱۳۳-). 
ولقد اعتمدتما وقد جعلتها الأصل ورمزت لحا (ظ) للأسباب التالية : 
- لأا النسخة الكاملة حسب علمي . 
- لوضوح الخحطوط وجودة الخط. 
- وهي الأقدم حسب علمي يتضح ذلك من خلال ترميز الأحرف. 


؟. النسخحة الثانية: 
هي النسخة المختصرة الموحودة في مكتبة صاحب السمو الملكي الأمير سلمان بن 
عبد العزيز آل سعود بجامعة الملك سعود » برقم ٦۷ھ‏ » في ١٠صفحات‏ في كل 
صفحة أربعة وعشرون سطرا > وهي بلفظ شيخ الا سلام وأما عدد الکلمات ففي آول 
أربع صفحات عشرون كلمة في السطر ‏ وباقی الخحطوط مابین ثلاث عشرة کلمة ال 
مس عشرة كلمة» كتب في أوما : (نقل من سؤال قدم من بلاد كيلان في مسثئلة 


الرسالة الکیلانیة - قسم الدراسة 
القران إلى دمشق سنة 5 ٠٠١‏ ه. ) و (كتب أ مد بن محمد بن مري الشافعی''' بخط جید 
قوي ثم إن كاتب هذه الأوراق اطلع على هذه الفتوى يوم الاثنين ثالث ربيع الآخر 
سنة ۸۲۱ ه. فاحترت لنفسي منها مواضع نقلته هذه الأوراق إذ الجواب طويل جدا 
0 وهي نسخحة مخة صرة ورمزت لما (س). وقد طبع هذا المختصر فيما يلي : 

.١‏ طبع عحموعة الرسائل والسائل ۳۳۳/۳ ول تحقق » طبعة دار الکتب العربیة ء 

بیروت) 7 ھت 
۲ طبع بعنوان مختصر الكيلانية تحقيق : أبو أحمد علي الكندي ا مرر ء طبعة مؤسسة 


بینونة » آبو ظی » ۰ ۶ ۱ ه.. 


۳ النسحخة الثالثة: 
هي نسخة مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تيمية / للشیخ عبد الرهن بن 
محمد بن قاسم وابن محمد ورمزت لما (ط). طبعة مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف بالمدينة عام 55٠5‏ ١ه/؛‏ .. ٠م‏ في الجزء الثاني عشر من 
صفحة ۳۲٣٣‏ إلى صفحة ٥۲١۲‏ » كتب في الحاشية في مطلعها: تسمى 
(الكيلانية ) ولم تحقق. 


6 اھ خان دیا ای نه سی ری اح ا و ا کب 
مصنفاته وبالغ في التعصب وسلك طريق ابن تيمية في الحط على الصوفية ثم أنه تكلم في مسألة التوسل بالنبي صلى الله 
عليه وسلم وني مسألة الزيارة وغيرهما على طريق ابن تيمية فوثب به جماعة من العامة ومن يتعصب للصوفية وأرادوا قتله 

فهرب فرفعوا أمره إلى القاضي المالكي تقي الدين الأخنائي فطلبه وتغيب عنه فأرسل إليه وأحضره وسجنه وذلك في 
ربيع الآخر سنة ٢۷۲ھ‏ ثم شفع فيه فآل أمره إلى أن سفر من القاهرة إلى الخليل فرحل بأهله وأقام به وتردد إلى دمشق. 
انظر: الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنة لابن حجر(۱۰۱/۱). 


الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 
-١‏ الح يسبق تحقيقه إلا النسخة المختصرة. 
سس من خلال 07 ي والمحطوط تبين لي و جود فروق في أكثر من 
حمسین 0507 وهذه بعص الأمثلة ٠:‏ 
أت ق المطبوع ص٣۳‏ السطر ١‏ ١:وإن‏ كان ذلك موجودا قبل الاسلام ف 


وق الحطوط ص ١8١‏ :وإن كان ذلك كفرا موحودا قبل الإسلام في أمم 
سرع 


ب- في المطبوع ص “5١‏ السطر ۳: وبنوا ذلك علی قاعدة مبتدعة الصابئين 
المكذبين ببعض ما حاءت به الرسل الذين لايصفون الرب إلا بالصفات 
السلبية أو الإضافية أو الم ركبة منهما . 

وفي المخطوط ص ۱۹: وبنوا ذلك علی قاعدة مبتدعة الصابئین الکذبین ببعض 

ما حاءت به الرسل الذین لایصفون الرب لا بالصفات السلبية آو الاضافية و 
شتركة بینهما. 

ج- في الطبوع ص۳۹۳ السطر: ۱ : قال ۴ ن مال قول لیس ام (ت) و 
لکن ذاك كفر به كله ظا هرا ا 

وني المعحطوط ص ۰ ۲ قال ۶ ون هداإلا قول ات (2) )4 ليس ذاك كفر 

به كله ظاهرا وباطنا 

2 المطبوع ص 5514 السطر 5 :١‏ وأما المعتزلة ونحوهم فيوافقونحم في أن الله 
لا يتكلم في الحقيقة التي يعلم الناس أن صاحبها يتكلم [ بل كلامه] منفصل 
عنة. 

وني المحطوط ص 7١‏ : وأما المعتزلة ونحوهم فيوافقونحم في أن الله لا يتكلم في 

الحقيقة التي يعلم الناس أن صاحبها متكلم منفصلا عنه. 

ه- في المطبوع ص 764 السطر ه : الذي أوقع هؤلاء الجهال في ما ارتكبوه 
من ا حال. 


وٹی للخطوط ص ۷ : الذي أوقع هؤلاء الجهال في ما ارتكبوه في المحال. 
وفي الحطوط ص ١١‏ : إنما أردنا أن نحسن بتحقق العلم والذوق. 


ز- في المطبوع ص E‏ السطر ۷ : وهم يلبسون الهملات التي هي في معن 
الجزئيات بالكليات العامة المسلمات . 





وقي المحطوط ص ٠٤١‏ : وهم يلبسون المهملات التي هي في معنى الحزئيات 
بالكليات العامة المسورات . 


ح- في المطبوع ص ۳٩۹‏ السطر ه :ما عنده من الحدسيات المعتادة الظاهرة 


في المخطوط ص ١7‏ : ثما عنده من الحسيات المعتادة الظاهرة . 





۳ هناك سقط في المطبوع في أربع مواضع هي : 
آ- سقط لقوله تعالی : وما تفرق الذین آوتوا الکتاب الا من بعد ما حائتهم 
البينة ص ۳٤٣٣٤‏ . 
ب- سقط لکلمتین ص ۳۹۳ السطر الثالث . 
ج- سقط لستة أسطر ص ۰۷ بعد السطر ا خامس . 
د- سقط لثللاث كلمات ص ۳ السطر السابع. 





الب رفول ذكرك ان لبترشئبزالفزانك لفظ )ههن تع( ارما خاو + 
موس وس 4 اسا لااد نورا چنال لش 
و ندرا )لوا رواخ رات 
القراز زک ناسک قال د الؤن اتام الا ر باون انرز نر 
وا ددع الوم رای دیا ربا لھا بنا لحور ی 
وال تناد اللخ دا معو ج ری لاس کا ینو لمت ز لاک بان کار 
عنمن نفو يدلام ا هوا غود نامرو نیالنا کردا کا ن 
اشم لاعن و الان متت رهم فلقط الک ر ولا لعزي با 
الناٹْفاااخرا (eya‏ ن الغ العزومنزلد نه 
ولل رل فی ماو ا لی انہر من براوھوا زز ی نکل وس احوا مد 
عن توا الاب لب ما الت هره الورنراذالکلام عاي مسو 
مواضعآخروالیماع 6 وا جرس رعں و عع اا کر ں ر دالب وکر 
" ول نسل کت را دحتا الہ ون ال وکل مرا مت الات لاماس مد 
1 لهال نار لون مو امعان ال .,زنا وم لال 
ولات انع نارواخ ول عاي رن لاد 





ونضزا4 ع اميسال ضعو اللزاموالنعري نف يج زجرادساللرهم 
رانلعري الحوي لی سے اا کی 
هشخ الاسلام مني الانامسي ارين |بوالعباضس مدن" 
زاوم فر وکام لتا ا4 : 
عمرخترنط |ونزا hE‏ ا ای ھ 
رهب رھ ا صان اداللاب رک 

9 مد رل زادلوادکل :الوا ۳ 
اقا لد ل وو ام ناسر فهزبع میرن کضوں دل 
وا اله رودق الد تعالی ر 7 ذلا و هل طفر ون رأؤصراء 
يدرلا وهل الزة نفل U‏ 
ری لیمکت اجرد بل خط و ان لو كرما عرو 
دالوا نرام نالفو ردد زوم عو 
یمن اس ال سز 
و عفر ار قطن ںولسن داعا ا 
زی برع وع بوعرم علا کس زا ات کال 
عم :لماعت ٹاو کم الا ہو مغلوم 
اع ی لد و نان" 
نہیں لا کول امام ناف ۸ل نا رن 

نا »مرب نایم رالۇ رس ده 
ییون درا وق مز لوازم دوزات الف جو ہیں 
مزاهبالاهم ال مدنري . این ی اي 
عن ا لاع ما مسعحرية ا س ولس رو ماس نو مو راون 












































١‏ نا ول اید ان مرا واردراحلنالعسورهلد 
ناهام رهز انمز ل معروف عن مناض رين ماع اطي م" 
الارعہ ال رمن بحيب مرل واللن) نگ رأ ين أ ميغد .. 
دزم دنال من .تیاب وجسيم رااعاهرهوا لار هر ور" 
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الرسالة الكيلانية - قسم الدراسة 


النسخة الأولى :نسخة الظاهرية بداية المحطوط : 


| نی | ماک و زوا ارات 
ظ ا ا سس رفا ر ا ھو باعل 
ارا ا بو ا وو 
00 و سب 
يي YS «EY 21 Ij ae! pI‏ 
ا ا نا ااا ر 
رس ماو ال[ 7 f‏ ی 
و الق تیان وال و وک ار لاسطفو نولا يوزن #مشصزردن دابع ل لعل الام ازن له 
ا ی او ار ار رهم رف 
دا یی ای اف علرمالھورددالواردمو زا دای 2 
ای را رس 
اتور لاوا للب نا ج لالز رن 
لنرج رای اولان ال یا وی کار ن را 4 ره اک و ار و اجرح روف راصوات فر" 


اھ رم سن ا ا ا دنل رل 
کن الف زی وریہ ان ری شیج کرک نا ولتک ست ادجعل وت ویر و ان 
ا اش کات ایا ٴ٠‏ و ئا فرخوں ٢‏ الہ جلا ۲“ ا SCR‏ 4 ۳ 1 : 

ابا لگ باکت بالقط سار او اعت الاما رفسو لم لوان وہ تربع تبون کنیا 
اض ۷ا | هه 2 یں ١‏ زل ماشہ ڈوو ال وان کان انان ا لگ ایا سے 
تال 2 بل : ننا إل ۳۳۸(۶ نا بولون) الیم‌هن| لهال ونرد م ربعم بی وا نہ 
ا سا نەد سلااخ وا سمل روا ا ای کال کا ی فان مار نسم 
ما العنان جا وطاقہ وس از وی وش ۱ 
ھم لار خرا ياد سف يئار دعر ان رر نوی سی رداب اماب دالا اوماق رد 7 م 
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در وم الزرآفر ولا +وهزالان الب این اهویا لوا 
الخ الي داروا دالعیا ر داه زرسازاناشرغنهامی قزل تحال )اپ لذب امتا عل کاک انرک 
لعفا بع ال نوی تھے ہد و تا 
نہ۹ , م ۰ ۰.۵ له ° 1 ۰ ٍ 37 ۳ دی ات سی ORRIN a‏ 5 ف - 
نہد یکو نال ریہ فان اتم رافلا ردان الغا الارن ولاف اشرما هوا لش لماح دہ سےا مت زوالعی را را توالا ر 
اسر تناکا سورعون وآلر یبش رام وه دام صمح جرا ال ها لمان وا رو دغل حدم مت ور ام 
واا 74 اش یعون وشوو فلا ردیدگا نان یا در هن سم یت 
لا 7 رس لوا ا الک جکوآو) مها لفط وال کے سے سے 728 وم کے 
الا تر یال او ان زان ا حر ریہ باس < ولج حزبم مداد خرک لا ما ر 
1۷ مق را اخری ل۸س سویل' کع لاس ول الیم الہ وم از می رالنت ترا الا دسشگرن) مکدرا مدومن > د 
مننصرمورشلہ با لغب |ن ال ہفویگزنز إذاكا نالامركر)ة بمنيره ونترالذلك- از من دوهی ما رہ دکل له سب 
الرداعہمستلزہلعتو ,الد وإزاکان‌افکرٹرل لو رذ رز ضرق جد ان کو فا لم ارلان الد ولا تحرف فور رر 
قن[الرا الرعما یت لئ واے ال ال او امہ eh‏ و رومزم افا مرول و لم 
1 اک °(“ هگ ۷٠۰‏ ود ۹ ال رمرم ويا لم لما لا فاد 
هو نس زک و ا مرحدماتا ضھافاں ات سا الت ول دم هد 
سس لت تكوب رامعم زه ايها لولم زتعا اذام ديزي ةمزا حال الما فلا مر مريت عه 
اھ کم 1 لکنا کو الانزام علیہ ۳ ذامل ارت بدا ار اس رم میک ود 
خ‌الرسا یں ۷ ۳ 7 توا یا باعل ادن مزا لد کرت لد ات لا 
رتلا یبن یامه افو لیس لے کات ھی 0 
او نو ذردعئا روز ل 


0 اغرود هلا اليلام بتعا لسلسم ۳ الا وله نز لاطا لعردئ والبوعزالكراذ 
8 


۰ 


هر ات ۰ : و َ‫ 5 

رمرم استرمن عم وبعغا رکه بل نم مالاع نمالس ا مالی[اِریراماحرض لحعرازج نال امیر ووو 7 
۳۳ #حران کفراح‌امن 21 ۳ 7 ملا و ندج رابا جازم ورد عن اوكرالصديق لین از حطس مه ما۵ ب 
زإخطاوغاطاحمد 2066 هزه الاج وتدنعو هََاعًا عاد ضعي ايد )' الا منواعایم ارلا 


۲ ا ذا ااا لضم 


کر ایا ا ولاه e E‏ 

: ا دازالہالسہہ وهر ا حوارلا . زک : اواللہا لکول رب 70 9 الاما م اورا حب رازھ ردت ر 
ان وفناو گا راخواننا ماک کواب کیل ر رر اہو لاا وال دع ست را ی خا رال وین نلا ی 
رور رانا لا ادا واا رطا با دد واع ل د ہا وش زا مہ او نے ہہ 

١ :‏ ی ریا ٹپ 


2 ِ1 1 2 ۰ ب aE‏ 
لیا یام دو سك رفير ادي د ١‏ جوعلم نف ل ء ا ہا ال ا ر وں ھر د ' لاہ اپ 
8:38 


ام« ا ف "0" 
رارم ر رصل د ضدے رو لا وال نعو عا در صوار ی 


س“ 


رر منوا عم 
بعی رنه 
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الورقة الاخيرة من الخحطوط : 


النسخة الثانية : نسخة مكتبة الأمير سلمان بجامعة الملك سعود (س) الورقة الأولى 





ال سالة 
لرسالة الکیلانیة - قسم الد 

راسة 
سس 


ورقة مر 
من وسط ا 
لمخطوط : 





الرسالة الكيلانية - قسم الد 
الورقة 
لورقة الا 
خير ۲ ۱ ۰ 
من لمخطوط: 





۸ >" شر 


حاتمة الدراسة 


الحمد لله وحده والصلاة السلام على من لا نبي بعده » نبينا محمد صلى الله عليه 


وسلم أما بعد : 


فأحمد الله تعالى على أن وفقني لإتمام دراسة وتحقيق كتاب " الرسالة الكيلانية" 
للإمام الحافظ القدوة شيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن عبد الحليم بن تيمية رحمه 
الله » وأشكر الله على ذلك شكرا كثيرا. 
وأحب أن أجمل أهم الفوائد من هذه الدراسة فيما يلي : 
۱ یز عصر شیخ الاسلام بالصائب علی الأمة وطمع الأعداء فیها 
واحتلاط العرب بالعجم والتأثر بالثقافات الختلفة. 
؟.أثر الأسرة في نشأة الشخصية وهذا ظاهر بتأثر شيخ الإسلام بأسرته 
المشهورة بالعلم والتدين. 
*. أثر العلم الشرعي والتفقه في الدين على أيدي العلماء في تحصين الفرد 
وتمسكه بالمنهج الحق ومواجهة المحالفين. 
. الصبر واليقين بالله -تعالى - أكثر ما يعين العالم في مواحهة البلاء الذي هو 
سنة الله . 
ه. أهمية الرجوع إلى العلماء فيما يشكل من مسائل وعند الاختلاف. 
٦‏ النية الحسنة لا تكفي في العمل بل لا بد من موافقة الشرع فكم من 
مريد للخير لا يدركه . 


الرسالة الکیلانیة قسم الدراسة EY‏ 
مور ےس کے 
. أن تعدد أسماء مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية راجع إل عدم تسميته 
لمؤلفه ما يجتهد طلابه في تسميته بحزء من مضمونه أو نسبة للبلد الذي 

ورد منه السؤال. 

۸ ضروره معرفة العلماء بالواقع والتصدي للبدع والاحداث ف الدین 
وتبصير الناس بدينهم. 

4 آهمية آن یکون العا م قدوة حسنة في السراء والضراء. 

۰ ضرورة الرحوع ال مصادر الدین القرآن الکرم وسنة اللبي صلی 
الله عليه وسلم وقییز الصحیح من الضعیف وال کتب علماء السلف 
الصالح. 

١‏ العناية بتراث العلماء المخلصين أمثال شيخ الإسلام ابن تيمية 
وبذل الوسع في دراستها وتحقيقها . 


أسأل الله تعالى أن يعلمنا ما ينفعنا وينفعنا بما علمنا وأن يزيدنا علما وأن 
يرزقنا السداد في القول والعمل والله ولي التوفيق وصلى الله على نبيننا 
محمد وعلى آله وصحبه وسلم . 


۱ سس و تچ تد 





بسم الله الر من الرحیم 


سئل شيخ الإسلام مفتي الأنام تقي الدين أبو العباس أحمد بن تيمية عن قوم يقولون: 
كلام الناس وغيرهم قديم -سواء كان صدقا أو كذباء فحشا أو غير فحش, نظما أو 
نثراً- ولا فرق بين كلام الله وكلامهم في القدم إلا من جهة الثواب. وقال قوم منهم- 
بل آکثرهم-: آصوات المير والکلاب کذلك ولا قريء عليهم [ما]”"'نقل عن الإمام 
آهد" ردا علی قوهم تأولوا ذلك [القول]7» وقالوا: بن*) آجد اما قال ذلك خوفاً من 
الناس فهل هؤلاء مصيبون أو مخطئون؟ [وإذا كانوا مخطئين]' [فهل]" على ولي الأمرا" 
-وفقه الله تعالى-) زجرهم" عن ذلك آم لا؟ ۰ وهل" یکفرون بالاصرار"" على 
ذلك أم لا؟ وهل الذي نقل عن أحمد حق ۲ کما زعموا آم لا؟ 


(١)(ما)‏ ليست في الأصل ولا في (س) . 

(۲) وخلاصة قوله: أن ما أنزل على الرسول ع4 هو كلام الله وليس مخلوقاً وعرض شبه الجهمية: بأن القران 
مخلوق لأنه مُحدث ورأن المسيح كلمة الله) وما في السموات والأرض وما بينهما مخلوق» والرد: أن الذي به خلق 
السموات والأرض هو قوله» وهو محدث بالنسبة للبي: وأن المسيح بكلمته وهي رکن) . آنظر: کتاب الرد على 
الجهمية للإمام آهد رص ۱۱۱ وما بعدها). 

(۳) (القول) : زيادة من (س). 

(5) في (س) اد. 

(۵) ما بین العکوفتین من رس). 

(5) في (الأصل)و(ط) وهل. 

(۷) وقد كان ولي أمر المسلمين في عصر ابن تيمية رحمه الله الملك الناصر ناصر الدين محمد بن قلاوون وكانت 
إحدى ولایته ٩(‏ 0۱۷۰۸-۲۱۹ انظر: العقود الدرية لابن عبد افادي(ص ۱۵۱). 

(۸) ال جحملة الدعائیة لیست فی (س). 

(9) في (س) درعهم وزجرهم. 

. في (س) (وإذا وجب زجرهم عن ذلك)‎ )٠١( 

(۱۱) فٍ (س) فهل . 

(۱۲) في (س) إذا أصروا أو لا. 

(۱۳) فٍ (س) (...حق آو کما زعموا...). 


الہ سالة الكيلانية 


[أفتونا مأجورین]. 
فأجاب [شیخ الاسلام آبو العباس آهد بن تیمیة]" -رضي الله عنه-: الحمد لله بل 
هؤلاء مخطئون في ذلك خطأ محرما“ باجماع السلمین وقد قالوا # مگ من لول 


رو کک 


وبا )4 المجادلة: ١‏ ؛ بل كفراً ومحالة© يجب فيهم عنه". ويجب على ولاة الأمور عقوبة 
من لم ینته منهم عن ذلك جزاءا ۳ کسبوا 8 تکلا من الم که الماندة. ۸ فان هذا القول 
مخالف للعقل [والنقل] والدین مناقض للكتاب والسنة وإجماع المؤمنين» وهي بدعة 
شنيعة لم يقلها أحد قط من علماء المسلمين: له علماء السنة ولا" علماء البدعة, ولا 


يقوها عاقل یفهم ما یقول۱؛ ولکن عرض لن قاها شبهة» وحن نبينها إن شاء اللو 
تعای-. 


(۱) قوله: (آفتونا مأجورین) من (س). 

(۲) ما بین العکوفتین من (س). 

(۳) اجملة الدعانية یراد من الناسخ ولا يقصد ها الغلو في شيخ الإسلام ورفعه لدرجة الصحابة بل القصود 
الدعاء وهذا جاتز لکل مسلم ولکن صار في العرف أن جلة عليه السلام خاصة بالنبيين» ورضي الله عنه خاصة 
بالصحابة ورحمه الله وعفى الله عنه لمن بعد الصحابة. 

(4) في (س) (حرما فاحشا). 

(ه) في (س) (بل كفر وضلال) قلت: يقصد بانحال المستحيل ووجه الاستحالة: يستحيل أن يكون كلام الله 
ككلام المخلوق كما قالته الممثلة أو يكون كلام المخلوق ككلام الله كما قالته المشبهة أو يكون كلام الله عين 
كلام المخلوق كما قالته الحلولية. 

(5) في (س) (يجب شيهم عن هذا القول الشنيع الفاحش). 

(۷) (والنقل) زيادة من (س). 

(8) في (س) (لا من علماء السنة). 

(9) في (س) (لا من علماء البدعة). 

)١١(‏ في (الأصل) (يقول له) وما أثبته من (ط) و (س). 


بداية جواب 


شيخ الإسلام 


۳۲٣ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
iii‏ 


ولا بحتاج في مثل هذا الكلام الذي فساده معلوم ببدائه العقول", أن يحتج له بنقل عن 
إمام من الأئمة إلا من جهة بيان أن رده وإنكاره منقول عن الأئمة, وأن قائله مخالف 
للآئمة, مبتدع في الدين؛ ولترول بذلك شبهة من يتوهم أن قوهم من لوازم قول أحد من 
السلف. ويعلم أنهم مخالفون لمذاهب الأئمة القتدی کم العظمین؛ وليتبين أن نقيض قوهم 
منصوص عن الأئمة المتبعين في السنة» وليس ذلك ثما سكتوا عنه نفيا وإثباتاً. 


انه( له ریب / آن الامام اُجد بن[ محمد بن ]حنبل ومن قبله(*) وبعده من الأئمة 20 
الأئمة”». نصوا على أن كلام الآدميين مخلوق -نصا مطلقا- بل نص أحمد وكثير من 
الأئمة" على أفعال العباد عموماء وعلى كلام الآدميين خصوصاء ولم بمتعوا عن هذا 
الإطلاق لأجل الشبهة التي عرضت لمؤلاء المبتدعة" المخالفين» حتى لا يقول قائل منهم 
أو من غيرهم: إنه لا يقال مخلوق» ولا غير مخلوق لأجل شبهتهم» أو لكون الكلام في/ 
ذلك بدعة» بل القول بأن كلام الآدميين مخلوق غير قديم منصوص عن الأئمة المتفق على 
إمامتهم في الدين والسنة. 


تكلم في مسألة تلاوة العباد للقرآن واللفظ به. ومنهم من نص عليه محتجا به على الفرق 


)١(‏ في (س) ببديهة العقل.قلت: البدائه جمع بديهة والبديهة: أول كل شيء وما يفجأً منه.ووضوح الأفكار 
والقضايا بحيث تفرض نفسها على الذهن . انظر:المعجم الوسيط (ص؛ 5). 

(۲) في (ط) وأنه . 

99) زيادة يحتاجها النص. 

(4) ممن أنكر القول: بخلق القران, قبل الامام آهد سفیان الثوري رحمه الله (إت1١ه)‏ ومالك بن أنس رحمه 
الله (ت۱۷۹ھے أنظر: الفتاری الکبری لأبن تیمیة .)۳۱/٥(‏ 

(۵) من قوله: (المعظمين...) إلى قوله:( وبعده من الأئمة ) ليست في (س). 

(56) ممن أنكر ذلك بعد الإمام أحمد الإمام الآجري (ت١۲۸)‏ انظر كتابه الشريعة .)٤۸۹/۲(‏ 

(۷) قوله: (وكثير من الأئمة) ليست في (س). 

(۸) ال هنا (س) ثم انتقل إلى قوله ومن المشهورص".. 


ظ١‏ 
أن أفعال العباد 


مخلو قة 


۳٣ ٤ط‎ 


الہ سالة الكيلانية 
۱ 


بين کلام اخالق و کلام الخلوق. فروى أبو بكر أحمد بن محمد بن هارون اخلال) - 
وهو الذي جمع نصوص أحمد في أصول الدین. واصول الفقه وی آبواب الفقه کلها وی 
الآداب والأخلاق والزهد والرقائق وفی علل ا حدیث وف التاربخ وغير ذلك من علوم 
الإسلام-. روي في "كتاب السنة" في الکلام علی اللفظیة"" عن آيي بکر ابن زنجویه"» 
قال: جمعت أحمد بن حنبل يقول: (من قال لفظي بالقرآن مخلوق فهو جهمي. ومن قال 
غير مخلوق فهو مبتدع لا یکلم" 


قال الخلال: (وأخبرنا أبو داود السجستابئ0) قال: معت أبا عبد الله يتكلم ف اللفظية, 
وينكر علیهم کلامهم. وجعت اسحاق بن راهویه؟ ذکر اللفظية. وبدعهم" وقال 


(۱) آبو بکر أ مد بن محمد بن ھارون بن يزيد البغدادي الخلال» ولد سنة ۲۳۶ه قال عنه الذهي: الامام 
العلامة, الحافظ الفقيه» شيخ اخنابلة وعالمھم؛ لہ مصنفات منھا: کتاب السنة وا جامع في الفقه» توق سنة 
ذه انظر: سير أعلام النبلاء (5 ۹۷/۱ ۲). ذیل طبقات اخنابلة (۲۳/۳) 

(؟) اللفظية هم من قال: لفظي بالقران مخلوق وقد بدعهم السلف -رحمهم الله- انظر: معارج القبول 
)۲۹۲/١(‏ وسيأن الإشارة إلى حكم القول بهذا اللفظ. 

(۳) محمد بن عبد الملك بن زنجويه مع عبد الرزاق بن هام ويزيد بن هارون ومع منه إبراهيم بن إسحاق 
الحربي وعبد الله بن أحمد بن حنبل توفي سنة ۲١۸‏ ه. انظر: تاریخ بغداد /۳٤٦/۲(‏ ) ط الكتب العلمية. 

(۶) انظر: کتاب السنة للخلال (۱۰۳/۷)- طبع دار الراية تحقیق: د. عطیة الزهرابئ. - ووجاته مختصراً في 
كتاب السنة لعبد الله بن ا مد بن حنبل .)۱٦٣/١(‏ 

(۵) هو آبو داود سلیمان بن الأشعث بن !سحاق السجستایی؛ آحد حفاظ اخدیث وعلمه وعلله. جع کتاب 
"السئن" قديماً وعرضه على الإمام أحمد بن حنبل؛ رضي الله عنه, فاستجاده واستحسنه, توفی سنة ٢۲۷ھ‏ . 
انظر: تاريخ بغداد )7/5/١٠(‏ طبقات اخنابلة (4۲۷/۱). 


() هو إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم بن عبد الله بن مطر بن عبيد الله بن غالب التميمي ثم الحنظلي 
المروزيء نزیل نیسابور.مولدہ سنة ١٦٣ھ‏ . وسئل عنه أحمد بن حنبل فقال: ومن مثل اسحاق. اسحاق یسأل 
عنه؟ وقال أيضاً: إسحاق عندنا إمام من أئمة السلمین وما عبر احسر أحد آأفقه من اسحاق. وقال اسحاق: أحفظ 
سبعین ألف حديث» وأذاكر بائة ألف حديث» وما معت شینا قط الا حفظته, ولا حفظت شینا قط فنسیته.تونی 
سنة ۲۳۸ھ له من الکتب: السنن في الفقه وکتاب السند وکتاب التفسیر. انظر: سیر آعلام النبلاء 
(۱ 6۳۵۸/۱ طبقات الفقهاء (4/۱) الفهرست (۲۸۲۰). 

(۷) انظر: کتاب السنة للخلال (۷۱۷/۷). 


الرسالة الكيلانية 


الخلال: معت ابن صدقة''' قال ”معت بیجی بن حبیب بن عربی!' قال: معت رجلا سال 
معتمر بن سليمان" أن لنا/ إماماً قدرياً أصلي خلفه قال: من زعم أن لفظه غير مخلوق 
عازلة من زعم أن ماء الله غير مخلوقة.٠٠‏ قال الخلال: وآخبريي آبو بکرالروذي" حدئنا 
حدثنا محمد بن ييى الأزدي" حدثني مسدد" قال: کنت عند بجی القطانا“ وجاء بجی 


بھی بن إسحاق بن توبة العنبري!" 


)١(‏ ابن صدقة الحافظ الإمام أبو بكر أحمد بن محمد بن عبد الله بن صدقة البغدادي الحافظ. له مسائل سأل عنها 
أحتمد بن حنبل آیام قطعه التحدیث آخذها عنه اخلال. کان موصوفا بالضبظ والاتقان مات فی حرم سنة ۲۹۳ھ-. 
انظر: تاریخ بغداد (/۱۸۳) وسیر آعلام النبلاء (4 ۸۳/۱) وطبقات افاظ (۱۵۵/۱). 
(۲) بجی بن حبيب بن عربي الحارثي, وقیل: الشيبايي» آبو زکربا البصري قال الزي: ذكره ابن حبان في کتاب 
«النقات». مات بالبصرة سنة ۸ ۲ه. وفیل بضع وهمسین ومائتین.فیل: کان عابدا ورعا. انظر: ! کمال ُذيب 
الکمال فی آمماء الرجال (۲۹۵/۱۲). 
(۳) معتمر بن سلیمان بن طرخان التيمي کان من کبار العلماء. توفي سنة (۱۸۷ هم سیر اعلام النبلاء 
(۱۷۷/۸) تاریخ الاسلام /٤(‏ ۹۷۹). 
(۶) السنة للخلال: (ر۹۷/۷) . 
(۵) فی (ط) ال مروزي وھو خطاً وهو: امد بن حمد بن احجاج بن عبد العزیز آبو بكر المروذي ولد في حدود 
٠ھ‏ کانت آمه مروذية وآبوه خوارزمیا وهو القدم من آصحاب آجد لورعه وفضله روی عن الامام آحد 
مسائل كثيرة توفي سنة ۲۷۵ هب .انظر: طبقات اطنابلة (۱۳۷/۱) ۰ سیر آعلام البلاء (۱۷۳/۱۳). 

المرُوذِيْ ): منسوب إلى مرو مرْوذ والروذ بالفارسية اللهر والیها پنسب آبو بکر الروذي.انظر: معجم 
البلدان(۱۱۲/۵). 
)٦(‏ محمد بن بجی بن عبد الکریم بن نافع أبو عبد الله الأزدي ويعرف بابن أبي حاتم نزيل بغداد.توفي في شوال 
سنة ۵۲ ۲هب.انظر: تاریخ بغداد (565/54) تارخ الاسلام ( 4/5 .)5١‏ 
(۷) مسدد بن مسرهد بن مسربل الأسدي أحد أعلام الحديث.ولد: في حدود سئة 5٠‏ ١ه.وكان‏ من الأئمة 
الأثبات. توفي سنة ۲۲۸ه. انظر: سير أعلام النبلاء )٥۹١/٠٠١(‏ وتاريخ الإسلام /٥(‏ ۷۰۰). 
(۸) هو یجی بن سعید بن فروخ. موی بني تیم الحافظ العلم أبو سعيد البصري القطان الأحول»أحد الأئمة 
الكبار.مولده في أول سنة ١٠٠١ه.‏ مات في صفر سنة ۱۹۸ه.انظر: تاریخ الإسلام (5/54 5 .)١7‏ 


(۹)( لم أجد له ترجمة قال د. سعود العتيي : لعله آبو زکریا یی بن إسحاق الغيري روى عن حماد بن زيد ومعتمر 
بن سليمان عاش إلى ما بعد ٢٥٤ھ‏ تقریباً . 


ذه ؟م 


الرسالة الكيلانية 
مدلعتش ی 


فقال له ييى: حدث هذا يعني مسدداً كيف قال حماد بن زيدا" فیها؟ -[أي] ر مسألتنا- 
[أي]: مساألتنا- فقال سألت حماد بن زيد عمن قال: كلام الناس ليس/ بمخلوق فقال 
هذا كلام أهل الكفر.وقال يحبى بن إسحاق سألت معتمر بن سليمان عمن قال كلام 
الناس ليس بمخلوق فقال هذا كفر". فهذه الآثار ونحوها ثما اعتمد عليها المشهورون 
بالسئة كالمروذي والخلال وغيرهماء وكذلك الإمام أبو عبد الله ابن بطة) یعتمد في کتابه 
كتابه الإبانة الكبي © على هذه الآثار ونحوها". قلت: حماد بن زيد أحد الأئمة الأعلام في 
في السنة في طبقة مالك والثوري” والاوزاعي") وهاد بن سلمة" , 


)١(‏ حماد بن زيد بن درهم الامام آبو إماعيل الأزدي أحد الأعلام» مولى آل جرير بن حازم وكان مولده سنة 
۸ھ وعاش احدی وغانین سنة, قال ابن مهدي: أئمة الناس في زماهم أربعة: الثوري بالكوفة» ومالك 
بالحجاز» والأوزاعي بالشام» وماد بن زيد بالبصرة. تاريخ الإسلام(٤ .)٠٠۸/‏ 

(۲) بياض في الأصل وهي من (ط) وليست في (س) . 

(۳) کتاب السنة للخلال(۳/۷٩).‏ 

(5) عبيد الله بن محمد بن محمد العكبري ابن بطة.ولد 4 ٠ه‏ الامام القدوة, العابد. الفقيهء ا حدث, شيخ 
العراق» مصنف كتاب (الإبانة الكبرى)توفي سنة۳۸۷ه.انظر: طبقات اخنابلة )۲٥٢/٣(‏ وسیر أعلام 
النبلا:ء(٦۹/۱‏ ۲). 

(ھ) الابانة عن شریعة الفرقة الناجیة ومجانبة الفرق الذمومة, لابن بطة (ت ۳۸۷ ھے, تحقيق : عثمان عبد الله 
آدم الأثيوبي + رضا بن نعسان معطي + يوسف بن عبد الله بن يوسف الوابل + مد بن عبد الله التويجري»(ن): 
دار الراية» الرياض. 

(5) في (ط) ونحوهما. 

۷( سفیان بن سعید بن مسروق الثوري ولد: سنة ۹۷ھ شيخ الإسلام, إمام ا حفاظ؛ سید العلماء العاملین نی 
زمانه, مصنف کتاب (اجامع). مات: سنة ۲۲ ۱ه. سیر آعلام اللبلاء (۲۳۰/۷) تاریخ الاسلام (4۲۳/۳). 


(۸) عبد الرهن بن عمرو بن يحمد الأوزاعي شيخ الإسلام, وعالم أهل الشام, ولد سنة ۸۸ه توفي سنة 
لاه اه سیر آعلام النبلاء (۱۲۸/۷) تاریخ الاسلام (/۱۲۰). 

(۹) اد بن سلمة بن دینار البصري الامام القدوق شيخ الإسلام, مات سنة ۱۷ ه سیر آعلام النبلاء (۷/ 
۰ 6 تاریخ الاسلام (4/ ۳۲). 


ظ ۲ 


الرسالة الكيلانية 


والليث بن سعد" في الزمان والإمامة بل هو عند علماء السنة أقعد بالسنة من النوري 
وإن كان الغوري أكثر علماً منه وزهداًء وعند علماء الحديث أحفظ للحديث من حماد 
بن سلمة وإن [كان]" حماد أشهر بالزهد وأكثر دعاء إلى السنة وهو إمام البصرة” في 
ذلك الزمان الذي كانت البصرة فيه مجمع علم الإسلام, وكان علماء الأمة وورثة 
الأنبياء وخلفاء الرسل في ذلك العصر/ الذي هو عصر تابعي التابعين هؤلاء المسلمين 
ونحوهم وهم من القرن الثالث الممدوح. 


و المعتمر بن سليمان أحد الأئمة الأعلام أيضاء وهو دون حماد ابن زيد, وقد أدركه 
الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه وغیرها وهو أحد شيوخ الإمام أحمد وأما حماد بن زيد 
ففات الإمام أحمد فقال:( فاتنی ماد بن زید فعوضنيی الله یاماعیل بن علية/“»وفاتني مالك 
مالك بن أنس فعوضن الله سفيان بن عبينة©)6. 


وأما بجی بن سعید القطان فھو أحد علماء السنة وهو إمام أهل الحديث في معرفة صحته 
وعلله ورجاله وضبطه حت قال أحهمد: (ما رأیت بعيني مغله)» يعني في ذلك الفن وعنه 


)١(‏ اللیث بن سعد بن عبد الرهن الفهمی . أبو الحارث المصرى » ولد سنة ٩٤‏ ه بقرقشندة وتوفي سنة: 

۵ مه سير أعلام النبلاء (// )١75‏ تاريخ الإسلام (4/ .)7١١‏ 

(؟) (كان) ليست في الأصل وما أثبته من (ط). 

(۳) احدی الدن الشهورة بالعراق انظر: معجم البلدان (4۳۰/۱) 

)٤(‏ !ساعیل بن ابراهيم بن مقسّم. الامام العلامة ا افظ الشهور بابن عَلية» وهي أمه.ولد سنة ۱۱۰هت 

كان فقيهاء إماماء مفتياء من آنمة ا حدیث. توفی سنة ۱۹۳ ه. سير آعلام النبلاء (۹/ ۱۰۷) تاریخ الاسلام 

.)۱۰۱۷۰ /6( 

(ھ) سفیان بن عيينة بن أبي عمران میمون افلایي ولده: بالکو فق ي سنة ۱۰۷ھ وتوفي سنة ۱۹۸ هم 

بمكة سير أعلام النبلاء (//4 8 4) تاريخ الإسلام (۱۱۱۰/۶). 

(ػ تاریخ بغداد وذیولہ ط. العلمیة /٦(‏ ۲۳۳)ء ونصه هكذا: (فاتني مالك فأخلف الله علي سفیان بن عيينة 
وفاتني حماد بن زيد, فأخلف الله على إسماعيل ابن علية), وعنه ابن الجوزي في المنتظم في تاريخ الملوك والأمم 
»)۲۲١ /۹(‏ وابن نقطة الحنبلي في التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد (ص: .)١١۳‏ 

(۷) تاریخ بغداد وذیوله ط. العلمیة »)٠٤٤ /۱٤(‏ ونصه ھکذا: زلم تر عینی مثل بجی بن سعید). وانظر جلا۔- 


۳٣٣ط‎ 


الرسالة الكيلانية 


أخذ ذلك علي بن المديني“ وعن علي أخذ ذلك البخاري صاحب الصحیح وقد ذكر 
الترمذي أنه لم ير في معرفة علل الحديث مثل محمد بن إ ماعیل البخاري. 


وهؤلاء العلماء الأئمة أنكروا على من قال كلام الآدميين ولفظهم غير مخلوق لما نبعت”" 
القدرية" المبتدعة» وزعموا: أن أفعال العباد غير مخلوقة لله لا أقوالهم ولا ساثر آعماشم لا 
خيرها ولا شرها؛ بل يقولون: هي محدثة آحدنها العبد. وليست مخلوقة/ لاحد أو 
يقولون: العبد خلقها كما أنه أحدثها”؛ فإهم قد يتنازعون في إثبات/ خلق لغير الله ومع 
هذا فلم يكن بين الأمة نزاع في أها محدثة كائنة بعد أن لم تكن, ولم يقل أحد: إها قديمة؛ 
ولکن القدرية من العتزلة) وغیرهم اعتقدوا آن الأفعال الاختيارية وما یتولد عنها من 
أفعال الملائكة والجن والإنس - الطاعات والمعاصي- لم يخلقها الله. قالوا: لأنه لو خلقها 


جملا- -شبيهة با للإمام في الجرح والتعديل لابن أبي حاتم /١(‏ 417 7). والإرشاد في معرفة علماء الحديث 
للخليلي (؟/ ١8‏ 8). 
)١(‏ علي بن عبد الله بن جعفر بن نجيح ولد سنة ١١١‏ ه امیر المؤمنين في الحديث المعروف بابن المديني» صاحب 
التصانیف الواسعة مات سنة ٣۲۳ھ‏ . سير أعلام النبلاء(۱ ۱/ 4۱) تاریخ الاسلام(۵/ ۸۸۷). 
(۲) في (ط) نبغت . 
)٣(‏ القدریة: هم الذين يزعمون أن هم الاستطاعة والمشيئة والقدرة وأنهم بملكون لأنفسهم الخير والشر والضر 
والنفع والطاعة والمعصية والهدى والضلال وأن العباد يعملون بدا من غير أن يكون سبق له ذلك من الله عز 
وجل أو في علمه وقوهم يضارع قول اجوسية والنصرانية وهو أصل الزندقة. طبقات الحنابلة .)٠١/١(‏ 
)٤(‏ مقالات الإسلاميين (ص: ۲۲۷)» والفرق بين الفرق (ص: ۶ ۱۱۵-۱۱ والفصل لابن حزم (5/ /اه), 
والملل والنحل (۱/ ۳۹). والتبصير في الدين للاسفراييني (ص: ٦٦)ء‏ والبرمان للسکسکي (ص: .)٢٥‏ 
(۵) مقالات الاسلامین رص: ۲۲۸ والفصل لابن حزم (4/ ۵۷). 
() اصحاب واصل بن عطاءرت ۱۸۱هت. وسوا آنفسهم أهل العدل والتوحید وعنوا بالتوحید نفي الصفات 
الاهية لاعتقادهم آن آثباقا یستلزم التشبیه ومن شبه الله بمخلقه فقد آشرك ویلقبون بالقدرية والعدلية. انظر:اللل 
واللحل للشهرستای (۳۸/۱) وفیات الأعیان ("/ص۷) فتح الباري ی کتاب الوحید(۳۵۷/۱۳). 


انکار العلماء 
علی من قال: 
کلام الادمیین 
ولفظهم غير 
مخلوق 


الر سالة الکیلانیة 
۱ 


للزم أن يكون العبد مجبوراًء ون برتفع التکلیف والوعد والوعید والتواب والعقاب؛ 
ولأن العبد يعلم أنه هو الذي يحدث آفعاله علما ضروریا [و عللو ۱|() ذلك بأدلة نظرية. 


فلما ابتدعوا هذه المقالة أنكرها أئمة السنة, كما أنكر الصحابة رضوان الله عليهم أول 
هذه البدعة لما نبعت" القدرية في أواخر عصر الصحابة فرد عليهم ابن عمر" وابن 
عباس(" وواثلة بن الاسقع) وغیرهم من الصحابة. 


وبین الأئمة أن من جعل شینا من احدنات كأفعال العباد وغیرها لیس مخلوقاً لله فهو مغل 
من آنکر خلق الله لغير ذلك من المحدثات کالسماء والأرض؛ فان الله رب العالن» ومالك 
املك وخالق كل شيء. فليس شيء من العالمين خارجاً عن ربوبيته. ولا شيء من الملك 


و سس 


خار جا عن ملکه ولا شي: من اتات خارجا عن خلقه. وَالَتعَان: آله حل کل 


ری 


ک اعط روہ > س وو کو ہے TT‏ 6 ۲ ۱ 456 
تی وهو عل عل کی کے ود 2 له مقالید السَمئوات و ص 4 الزمر:7۲- ۳ وال 


تال:+ 1 او کے 2 O‏ - فتشے آ لاق ع > قل الله ختلق شىء 4 الر عد: 


)١(‏ في الأصل (وعلي) وما أثبته من (ط). 

(۲) في (ط) نبغت . 

(۳) انظر: صحيح مسلم (ح ۸)» وأصول الاعتقاد /٤(‏ ۷۱۲-۷۱۱ و ۷۷۲- ۷۷۳ء و۷۸۳) والسنة 
لعبد اللہ بن أحمد (۲/ 4۳۲ والابانة عن أصول الديانة (۲/ 05۷-۱ 

ری انظر: آصول الاعتقاد (۳/ ۰۵5٩۷‏ ر٦٦‏ و ۶ ۸۹۱ و ۷۰۰ و ۷۳-۷۲ و ۷۷۲-۷۷۹۱ ر 
۷ والابانة عن آصول الديانة (۱/ ۰۳۳۸ و ۱۲۰/۲ ۱۵۸-۱۵۱ و ۱۱۹-۱۲۱ و ۳۱۰). 

(ھ) واثلة بن الأسقع بن کعب بن عامر الليني آسلم سنة تسعء وشهد غزوة تبوك وکان من فقراء السلمین - 

رضي الله عنه - طال عمره وهوآخر من مات بدمشق من الصحابة توفي ۸۵ھ .سیر آعلام النبلاء (۳۸۳/۳) 

تاريخ الإسلام (۱۰۱۵/۲). 

(5) انظر: أصول الاعتقاد (5/ )86١1٠/-/8٠5‏ والابانة (؟5/٠755).‏ 


۳۸ 


الرسالة الكيلانية [ ۷۰ ] 


کہ 


یلق ڪل کی اعدو وهو ڪي کي ٿو وڪيل )ې لانم ٠۰٢‏ وال 
ال لا ند رکه البصدر هو بر یمم ۲ وقال تال دلکم 
ا رد ات له الا هو من کر  )(‏ عهر: ۰۷ وکال تال 
لِك له مأك السّمنواتٍ وَالْارضٍ ول ند پیب م شمریاک فی الم ولق ڪل 
کی دوه یط (() که الفرقن: ' وقَال تال ٣‏ ناک سی شه در ا( )4 القر: +؛ 
ال ال سم کمن لا لین فلا تنک ویت ۳۹ 0 1210280 ۳002ھ) 
سو لا توما ات له لت 5 یہ ولال 

من 


(o 


سے 


9 ہے ال ہ 2 مم سح بر ب 

والله ا مت )س۲ ل عال: الزر. یدعون 
رج 

و م ے ےط ممدۃ۶و سا 27 م كرح تلور ےگ رم سم رو و د وول بو سل 

دون الله لا خلقون شا وهم خلقور تورت حت ا 1 ان عر حیاو ما 


ولهذا كان أهل السنة والجماعة والحديث هم المتبعين لكتاب الله المعتقدين بموجب هذه 
النصوص حيث جعلوا كل محدث من الأعيان والصفات والأفعال المباشرة والمتولدة وكل 
حركة طبعية أو إرادية أو قسرية فإن الله خالق كل ذلك جيعه وربه ومالكه ومليكه 
ووکیل علیه, وأنه سبحانه على كل شيء قديرء وبكل شيء عليم؛ فاآمنوا بعلمه اخحیط 
وقدرته الکاملة ومشيئته الشاملة: وربوبیته التامة؛ وغذا/ قال ابن عباس: الإبمان بالقددر 
نظام التوحيد فمن وحد الله وآمن بالقدر تم توحيده» ومن وحد الله وكذب بالقدر نقض 
تکذیبه تو حیده(). 


(۱) رواه الطبرایی في الأوسط بلفظ: (إن القدر نظام التوحيد فمن وحد الله و امن بالقدر فقد استمسك بالعروة 
الوثقی ومن لم يؤمن بالقدر کان ناقضا للتو حید) (7/4 4 وابن بطة في الإبانة 5 9۹ واللالكائي 
(۷۲/۱) وذکره افيئمي ی اجمع(4/۷ 4۰) وقال:ر رواه الطبرايي في الأرسط وفیه هانی بن المتوكل وهو 


٤ ظ‎ 


۳٣۹ط‎ 


الہ سالة الكيلانية 

1 
وأما صفة الله تعالى فهي داخلة في مسمى أسمائه الظاهرة والمضمرة فإذا قلت: عبدت الله 
ردعوت الله و لك ید لفتحة: * فهذا الاسم لا يخرج عنه شيء من صفاته من علمه 
ور هته و کلامه وسائر صفاته؛ وهذا قال البي -صلى الله عليه وسلم-: "من كان حالفا 
فليحلف بالله آو لیصمت(۱) وقال: "من حلف بغیر الله فقد اترك و قد ثبت عنه: 
'الحلف بعزة الله" والحلف بقوله: "لعمر الله" فعلم أن ذلك ليس حلفا بغير الله 
فأعطوا هذه الآيات المنصوصة حقها في اتباع عمومها الذي قد صرحت به في أن الله 
خالق كل شيء؛ إذ قد علم أن الله ليس هو داخلا فی المخلوق وعلم أن صفاته ليست 
خارجة عن مسمى اسمه. 


وآما العتزلة الذین جمعوا التجهم" والقدر فأخرجوا عنها ما يتناوله الاسم بة یقیناً من أفعال 
الملائكة زا جن والانس والبهانم: طاعاها و غبر طاعاهاء وذلك قسط كبير من ملك الله 


آياته؛ بل هي من محاسن ملكه وأعظم آياته ومخلوقاته, سس في ذلك کلامه 7 
٠‏ 0 ۰4 ۳ سے ہے د فالا ما آل 0 7 قل NS‏ 
ای جا بو موم اھ الأنعام: 4١‏ ولم ينظروا في أ ا 


تال:۴ ولا یحطون سىء مَنْ علمدء !ا ۰ تا /البقرة: ۵ وتسمية نفسه شیا في 


کے ہے سے 


ر۱) آخرجه البخاري في کتاب الشهادات باب کیف یستحلف؟ (٢/٦٦۲رقم‏ ۹ .)۲٦۷‏ 

(۲) آخرجه آبو داود في كتاب الأبمان والنذور باب في كراهية الحلف بالآباء قال الألبابي: صحيح (ص 85 هرقم 
۱ *#,أخرجه الترمذي في كتاب الأبمان والنذور باب ما جاء في كراهية الحلف بغير الله وقال : حديث حسن 
(۱۱۰/۶ رقم ۱۵۳۵). 

(*) أخرجه البخاري في كتاب الأيمان والنذور باب الحلف بعزة الله وصفاته و کلماته ۲۱/4 ۲رقم 5551). 
(4) أخرجه البخاري في كتاب الأبمان والنذور باب قول الرجل لعمر الله (۲۲۱/4رقم 111۲). 

(۵) التجهم انکار صفات ال تعایی انظر: منهاج السنة (۲/۱ 4) وکذلك آنکروا القدر وقالوا: لا قدر والأمر 
آنف » فجمعوا بين نفي العلم لله ونفي القدر انظر: الفرق بین الفرق (ص۲۱۱). 

(5) انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار (ص 5 0۰). 


صفة الله 


داخلة ي 


أمعاءه 


٥ظ‎ 
۳٣ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
رر و 
شہلدہ 


قوله تعال: 8 قل ی تن ات لی ال هید ی یتک )4 الأنعام: 15 وأن قوله:۷ گی 
ب يعم بحسب ها اتصل به من الکلم 


فان الاسم تتنوع دلالته بحسب قیوده. ففي قوله تال ۷ وهو ي ل شىء عل ا( 4 وع دلالة 
ابقرة: .۲٩‏ دخل في ذلك نفسه لأنھا تصلح أن تعلم وي قوله: ۾ وهو ڪل کی سىء فر ی 
() 4 الماندة: .٠١‏ دخل في ذلك ما يصلح أن يكون مقدوراً وذلك يتناول كل ما كانت 

ذاته ممكنة الوجود وقد يقال: دخل في ذلك كل ما يسمى شيئا بمعنى مشيئاً فإن الشيء 

في الأصل مصدر وهو بمعنى المشيء, فكل ما يصلح أن يشاء فهو عليه قديرء وان شنت 

قلت: قدير على كل ما يصلح أن يقدر عليه. والممتنع لذاته ليس شيئاً باتفاق العقلاء. 

وفي قوله :چ الله هعلق رت ع دالزمر: 77 قد علم أن الخالق ليس هو المخلوق, وأنه 

لا یتناوله الاسم. وإغما دخل فيه كل شيء مخلوق: وهي الحادثات جیعھاا'. 

هذا مع أن أهل السنة يقولون إن العبد له مشيئة وقدرة وإرادة وهو فاعل لفعله حقیقة 

وينهون عن إطلاق الجبر" فان لفظ الجبر: يشعر أن الله أجبر العبد على خلاف مراد 

العبد. كما تُجبر المرأة على النكاح وليس كذلك؛ بل العبد مختار يفعل باختياره ومشيئته 

ورضاه ومحبته ليس مجبوراً عديم الإرادة, والله خالق هذا/ كله؛ فإن هذه الأمور من ط٣٣٣‏ 
احدثات الممكنات فالدلالة على أن الله خالقها كالدلالة على أنه خالق غيرها من 

المحدثات وليس هذا موضع الكلام على هذا فإن ذلك له موضع آخر. 


هرد وو ہے 


)١(‏ قلت: هذا بخلاف مفهوم الشيء : بمعنى الوجود كما في قوله تعالى : فُل کی کنو اک تمه لی ا هی ی 
و 4 الأنعام: ١8‏ 
(۲) انظر: اعتقادات فرق السلمین وا مشر کین للرازي (ص ۲-۸۹ ). 


الرسالة الكيلانية 


وإنما الغرض هنا أُن الأئمة ردوا علی من جعل آقوال العباد وأفعاهم خارجة عن خلق الله 
وجعلوا ذلك بمنزلة من جعل السماء والأرض لیس تخلو قا( لله . هذا مع أن أولئك 
المبتدعین کانوا یقولون: اما حدنة لیست قدية» فكيف إذا قیل : اما قدعة؟! فان ذلك 
یصیر ضلالین بل ثلاث ضلالات. 


أحدها: جعل المحدث المصنوع صفة لله قديمة مضاهاة للنصاری وغوهم/. 


والثایی: إخراج خلوق الله ومقدوره عن خلقه وقدرته كما قالته القدرية مضاهاة 
للمجوس ونوهم. 


والثالث: اخراج فعل العبد ومقدوره وکسبه عن آن یکون مقدورا له و کسبا و فعلا 
مضاهاة للجبرية القدرية الشر کیف فهذا كان وجه كلام أولئك الأئمة في هذا. 


ثم لما حدثت بدعة اللفظية" احتج أئمة ذلك العصر في جملة/ ما احتجوا به بكلام أولئنك 
السلف مثل البخاري الإمام صاحب "الصحيح”7", ومثل أبي بكر المروذي الإمام صاحب 
الإمام أحمد بن حنبل وخلق كفير في زمنه. ومثل أبىي بكر الخلال ونحوه. فاستدل هؤلاء 
الأئمة وغيرهم على بطلان قول من يقول: إن فعل العبد أو صفاته المتعلقة بصفات الله 
غير مخلوقة بما دل على أن أفعال العباد وصفاهم مخلو قة. فروی البخاري عن أبي قدامة(“ 


. في (ط) مخلوقة‎ )١( 

(۲) الشريعة للاجري (۵-۲۳۵/۱ ۲) . اعتقاد آهل السنة للالكاتي (۲۳۹/۲). 

(۳) اجامع السند الصحیح الختصر من آمور رسول الله ك وسننه وأيامه» محمد بن إسماعيل البخاري, أبو عبد 
اللذ(ت ۲٥٢‏ ھے له عدة طبعات منها: الطبعة السلفیة-القاهرة تحقیق: حب الدین ا خطیب الناصر . 

(4) الامام العا م ا حافظ شيخ الاسلام. أبو قدامة عبيد الله بن سعيد بن بجی بن برد اليشكري مولاهم 
السرخسي. نزیل نیسابور.قال البخاري: مات سنة ۱ ۲هب.سیر أعلام النبلاء (4۰۵6/۱۱) تاریخ الاسلام 
(۱۱۱۷۷/۵). 


ضلالات من 
قال :ان 


آفعال العباد 


عو 


قدعة 


٦ ظإ‎ 


۳٣٣ط‎ 


الہ سالة الكيلانية 


عن بجی بن سعید القطان قال: "ما زلت ا مع أصحابنا یقولون: أفعال العباد مخلوقة". 
وروی الروذی" صاحب الامام أحمد وا لال ما تقدم ذكره من كلام الأئمة من النص 
على خلق كلام الآدميين وآفعاهم. وسیأین إن شاء اللہ نصوص الامام أحمد فی ذلك فان 
القصد هنا التنبيه على الأصل الذي تشعب منه تفرق الأمة في هذا الموضع وهو مسألة 
اللفظ. 


,۱( انظر : خلق آفعال العباد (۷۰/۲ رقم 1۲( وأخر جه البيهقي ي الأمهاء والصفات باب الفرق بين العلاوة 
والتلو (۷-۰/۲ رقم ۵۷۰) وتغلیق التعليق فصل: في ذكر الرواة عن البخاري (4۳۲/۵). 
(۲) في (ط) المروزي. 


الرسالة الكيلانية 
فصل 


ومسألة اللفظ بالقران قد اضطرب فيها أقوام شم علم وفضل ودين وعقل2» وجرت 
بسببها مخاصمات ومهاجرات بين أهل الحديث “"والسنة"© حتی قال ابن قتیبة") کلاما 
معناه م بختلف آهل احدیث في شيء من/ مذاهبهم إلا في مسألة اللفظ“. وبين" سبب 


۰ 
» ® 44 


ذلك لما وقع فيها من الغموض”", والتراع بینهم في کثیر من الواضع لفظي. ول يكن بين 
الناس نزاع في أن كلام العباد الذي لم ينزله الله تعالى أنه حدث خلوق» وان کان الکلام 


(۱) أهل الحديث: هم من جعل كلام الرسول لا مصدرا من مصادر التلقي يستفاد منه عقاند الاسلام 
الصحيحة ويبنى عليه موا بذلك ردا على أهل الكلام الذين ادعوا أن عقوهم أولى بالتقديم من الحديث النبوي في 
باب العقائد بدعوى أنه لا يفيد إلا الظن. انظر: الفتاوى (45/854) والمدخل لدراسة العقيدة للبریکان (ص۱۹) 
قلت: ولعل المراد من اشتغل با حدیث و يبرز في مسائل الاعتقاد. 

(۲) أهل السنة: هم أهل العقيدة الصحیحة الثابتة بالکتاب والسنة ومن استعمل هذا العنی الامام هد 
رحمه الله في كتابه "السنة" فقد ضمنه العقيدة الصحيحة وكذا فعل ابنه عبد الله في كتابه "السنة" وأيضاً کتاب 
"السنة" لابن أبي عاصم. انظر: المدخل لدراسة العقیدة للبریکان (ص۱۷) ومدخل لدراسة العقيدة ضميرة 
رصع )٩‏ قلت : ولعل الراد من اشتغل عسائل الاعتقاد ول يبرز في الحديث وعلومه. 

(۳) عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري,ولد سنة ۲۱۳ه له مصنفات منها: ورغریب القرآن)» و(غريب 
اخدیث». ورالعارف). ورمشکل القرآن)» و(مشكل الحديث) و(الرد على من يقول بخلق القرآن), انهم بالتشبيه 
وأنكر ذلك الذهبي وله مصف في الرد على الجهمية والمشبهة توفي سنة 5/ااهانظر: تاريخ بغداد 
(4۱۱/۱۱) وسیر آعلام النبلاء (۲۹۲/۱۳) وعقيدة الامام ابن قتيبة للد کتور: علي العليايين (ص4 .)١5‏ 

(۶) انظر کتاب الاختلاف نی اللفظ والرد علی احهمية لابن قتيبة رص ۵۷). 

(©) في (ط): (وبين أن سبب ذلك) . 

59) لأنه من الألفاظ امجملة المحتملة لمعنيين: 

أ-فقد يراد به مصدر اللفظ والتلاوة الذي هو فعل العبد وأفعال العباد مخلوقة فمن جعل شيئاً من أفعالهم 

واصواهم وغیر ذلك من صفاقم غير مخلوق فهو مبتدع. 
ب-وقد يراد باللفظ نفس الملفوظ وهو القرآن نفسه. ومن قال كلام الله مخلوق فهو جهمي.انظر: فتاوى ابن 

تیمیة:(۱۷۰/۱۲) ختصر الصواعق الرسلة للموصلي (۱۳۵۳/4). 


مسألة اللفظ 
بالقر آن 


ط۳۳۳ 


الرسالة الكيلانية 


في حروف افجاء وف أسماء الحدثات فيه نزاع هو الذي أوقع هؤلاء الجهال في ما 
ارتکبوه من الحال» كما سننبه عليه -إن شاء اللہ تعا ی-. 


ولا یتسع هذا اجو اب لشر ح مساألة اللفظ مبسوطا؛ ولکن ننبه علیه ختصرا فنقول: إن 
الله تعالى/ أرسل رسله وأنزل علیهم کتبه وآمرهم أن يبلغوا إلى الناس ما أنزل الله علیهم 
من وحيه وكلامه فمن الناس من آمن بالله ورسله وصدقهم فيما جاءوا به من عند الله 
وأطاعهم فيما أمروا به. وهؤلاء هم المؤمنون في کل وقت وزمان. وهم آهل اجنة 


7 کے ی ر ا پک وس عدا ہو سد ص سد عل دان امي ور صر نے م سم 
والسعادق كما قال تعالل: ۴ سابقوا اف معفرو من رد وجنے عرص ص ال 
رصم عم + 2 <> شس سر ٥‏ 22ي ہہ و یت اک تج ہی بر 5 
والارض آعذت للذیک عامنوا بالّه ورسله. او الدید: ۲۱ و قال تعال: ۴ ان الذي َامنوا 


سے 
رو ك 


5 ہ کک وچ ہے مر مر 0 شه سره ۴ ے 0 کے ےھ 
والذبت هادوا والتصبری والصیعیت من ءامَنَ بالله والیُوم الاخر وعمل صلحا فلهم 


ےه 


2 


> و و وه مرو سے جو ۳ سير , 7 
جرهم عند رهم ولا خوف علیهم ولاهم کرو ا کو البقرة 0 


ومن الناس من كفر بمم وكذب مثل: الأمم الذين قص الله علينا أخبارهم من قوم نوح 
وعاد وثمود وقوم لوط وأصحاب الأيكة“ وفرعون/ ومشرکكي العرب وکل من ۸ یمن 
بأصل الرسالة من الحند والبراهمة" وغيرهم والترك" والسودان") وغیرهم من الأمم 
الأميين الذين لا كتاب لهم سواء كانوا مكذبين للرسل أو معرضين عن اتباعهم؛ 


)١(‏ أصحاب الأيكة : هم أهل مدين. والأيكة : الشجر الملتف.انظر: مقايبس اللغة لابن فارس(۱۰۵/۱) 
وجامع البيان تفسير سورة الشعراء آية ۱۷۲ ۲۳۲/۱۷) 

(5) البرامة: تجمع أصناف من اشنود اقروا بالخالق وأنكروا الرسالة وزعموا بأن العقل يكفي فيما يجب لله. 
انظر:الملل للشھرستاۓ (۳/۱) والبدء والتاریخ لطهر القدسي (۱۱۷/۱ ) وتاریخ الاسلام .)۷۳۲/۵٥(‏ 

(۳) الترك: في الأصل هم من ولد يافث بن نوح عليه السلام, وهم أجناس كثيرة وليس لهم دين» ومنهم من هو 

على دين اجوسية ومنهم من قود. آخبار الزمان للمسعودي (ص۹ ۹٩).قلت:‏ کان ذلك قبل الاسلام وآما بعده 

فکثر فیهم السلمون. 

(4) السودان: في الأصل من ولد حام بن نوح عليه السلام نزلوا علی ساحل البحر فکثرهم الّه وآغاهم فهم 

السودان. انظر: المعارف ( ص75). قلت: كان ذلك قبل الإسلام وأما بعده فكثر فيهم المسلمون. 


ظ۷ 


۳٣٤٣ ط‎ 


الرسالة الكيلانية Cv)‏ 
فإن الكفر: عدم الإيمان بالله ورسله سواء كان معه تكذيب أو لم يكن معه تكذيب بل 
شك وریب. آو اعراض عن هذا كله حسداً أو كبراء أو اتباعاً لبعض الأهواء الصارفة 
عن اتبا ع الرسالق وان کان الکافر الکذب أعظم کفرا وكذلك الجاحد المكذدب حسدا 
مع استيقان“ صدق الرسل» والسور الكية کلها خطاب مع هؤلاء. 


وهذا يقول سبحانه: کذبت وم نوج سین ا ي الشعراء: ٠٠١‏ لأنهم كذبوا جمیع 


الرسل ولم يؤمنوا بأصل الرسالةء وقد قال تعالى لما أهبط أباهم آدم: قال آهیطامنه 
جج تھے ہے ےک ہے ہے 7 ر سس ار ہےر مر ہے س ر 
جِيعا بعضكم لِعَضٍ دو فإ بتڪم م هذى فمنِ اتبع ھدای فلا ینیسل ولا 


ہے 
ہمہ رو وا 


مشق ))٥('‏ ومن آغرض عن زکری ان لہ میشة ضنکا وخحشره روم میم من 
ا رلم ری ای دت بویا )اديك یتک ءایشا ییا ودرک 
ليو ی (10) وت ری من ری ولم ومن ات رَو داب الخرة سد وى © 
طه: ۱۲۳ - ۱۲۷. فأخبر أنه ذا أتاهم هدی منه» وهو ما آنزله على رسله من الذكر فمن 
اتبعه اهتدی وسعد نی الدنیا والاخرق ومن آعرض عنه شقي وعمي/ وهذا قال في آوائل 
البقرة في نعت المؤمنين: + لك َل هذى من ميم اوك هم المنیخوت () که لبقرد: ۰ کما 
قال ها: ‏ ف یل ولا یش 50 #طه: 1١7‏ فان الهدى ضد الضلال» والفلاح ضد 
الشقاء وفال تَحَال:# کب عادم اما یانیٹکع رسل ینک یقضو عَلَتَكرْ يق من می 
واک مک حو میم ہک شم ترو © وایست دای وانتکروا با ایک 
اصح آلتار هم فا خْدِلدونَ (۳) الأعراف: 5 

ومن الناس من آمن ببعض ما جاءت به الرسل وكفر ببعض» كمن امن ببعض المرسلين 
دون بعضء واليهود والنصارى حيث آمنوا بموسى, أو موسى والمسيح معه دون محمد - 


)١(‏ في الأصل استيقات وما أثبته من (ط). 


الكفر 


وأنواعه 


ظ۸ 
ط۵٣۳‏ 


الرسالة الكيلانية 
صلى الله عليه وسلم-؛ ولهذا يخاطب الله في القرآن الأميين الذين لم يتبعوا رسولاً وأهل 
الکتاب الصدقین ببعض الرسل. کما في قوله: ۶ وَدُل لَلَدِينَ أُونُوأ التب والامی 

سَكَمَكُمٌ #دآل عمران:١٠وفي‏ قوله: ۶ ار یکی لَذِنَ کتروا من آهل الکنپ والمتہ کن 
و 4 ا ات ی۹ )4 البينة: ۱ 


و کمن آمن ببعض صفات الرسالة و کفر ببعض: من الصابتین" الفلاسفة ونحوهم: الذین 
قد یقرّون باصل الرسالة؛ لکن بجعلون الرسول عنزلة اللك العادل: الذي قد وضع قانونا 
لقومه آو یقولون: ان الرسالة للعامة دون الخاصةء أو في الأمور العملية دون العلميت أو 
ي الأمور التي يشترك فيها الناس دون الخصائص التي یمتاز ھا الْكَمٌل/ء ویقرون برسالة 
محمد-صلى الله عليه وسلم- من حيث الجملة» ويعظمونه. ويقولون: اتفق فلاسفة العام 
على أنه لم يرد إلى الأرض ناموس أعظم من ناموسه؛ لكنهم مع هذا يكفرون ببعض ما 
جاء [به] رم: مغل أن يسوغوا اتباع غير دينه من اليهودية والنصرانية» وقد يسوغون 
الشرك أيضا للعامة أو للخاصة: مثل أن يسوغوا دعوة الكواكب وعبادها والسجود ها 
وقد يكذبون في الباطن بأشياء ما آخبر با ویزعمون آن ما آخبر به من آمور الإعان بالله 
واليوم الآخر إنما هي أمثال مضروبة لتفهيم/ العامة ما لا يجوز إظهاره وإبانة حقيقته؛ 
وذلك أنهم يجوزون كذبه لمصلحة العامة بزعمهم. 


)١(‏ الصابئة : قوم يقولون أن مدير العالم وخالقه هذه الكواكب السبعة والنجوم , فهم عبدة الكواكب . انظر 
ومکان تواجدهم نی العراق وایران. انظر: اللل واللحل (۳۰۸/۲) واعتقادات فرق السلمین والمشركين الرازي 
(ص ۹۰) . 

(۲) (به) ليست في الأصل وما آنبته من (ط). 


الفلاسفة من 
الرسالة 


۳٣٣ط‎ 


ظ ۹ 


الرسالة الكيلانية 


مډ نهد يفا 


وقد يزعمون أن حقيقة العلم بالله تؤخذ من غير ما جاء به الرسول, وأن من الناس من 
يكون أعلم بالله منه أو أذ فضا منه» ونحو ذلك من المقالات» و هذا الضرب ما زال 
موجودا لا سيما مع القر امطة!'' الباطنیة!': 


من الا ماعیلیة!" والنصیریة!“ والملوك العبيدية“: الذين کانوا یدعون الخلافة. ومع 
الحرمیة والمزدكية"» وأمثالهم من الطوائف» وهؤلاء خواصهم آکفر من الیهود 
والنصارى ومن الغالية الذين یقولون یا ھیة علي و حوه من البشر آو نبو ته» رهم منافقون 
زنادقة؛ لکن في کثبر من أتباعھم من يظن أنه مؤمن بالكتب والرسل لا لبسوا عليه أصل 


)١(‏ القرامطة: هم أتباع حمدان قرمط بن الأشعث قالوا يإمامة محمد بن إسماعيل وكان أول ظهورهم عام 
ه يقولون: أن الله نور علوي لا كالأنوار ثم تولد عنه نور هم الأنبياء والأئمة وقالوا: بوجوب تجسد 
الإله في صورة بشرية حتى يتمكنوا من عبادته وأنكروا البعث ومنهم من قال: بتناسخ الأرواح. انظر: التنبيه 
والرد للملطيی (ص۱۷) اللل والنحل(۲۲۹/۹) فضائح الباطنية للغزاللي (ص؟١١)‏ والحركات الباطنية في 
العالم الإسلامي (صه” .)١‏ 

(5) الباطنية: لقبوا بذلك لدعواهم أن للنصوص ظاهرا وباطنا ولكل تزيل تأويل» وهي عند العقلاء -كما 

زعموا-رموز وإشارات من اقتنع بالظاهر كان تحت الأغلال التي هي تكاليف الشرع ومن ارتقى إلى 
الباطن انحط عن التكليف واستراح من أعبائه. انظر: ا ملل والنحل(۲۲۸/۹) تلبیس ابلیس (ص )٠٠١‏ 
فضانح الباطنية للغزالي رص ۱۱) الفرق بين الفرق (ص ۷ ۲). 

(۳) الاساعبلية: من فرق الرافضة قالوا بامامة اهاعیل بن جعفر و طانفة قالت بإمامة محمد بن إسماعيل» انظر: 
القالات والفرق للقمي رص ۰ ۸)ومقالات الاسلامیین ر ص٠‏ ۲) والتبصير في الدين للاسفراييني (ص‌۳۸) 
والملل والنحل .)۲۲٦/٢(‏ 

)٤(‏ النصيرية: نسبة إلى محمد بن نصير النمري من غلاة الشيعة قالوا بألوهية علي وتناسخ الأرواح والتأويل 
بالباطن. انظر فتاوى ابن تيمية (۱۰۱/۳۵) واخرکات الباطنية نی العالم الاسلامي (ص ۳۲۱). 

(۵) اللوك العبیدیة: وتعرف بالدولة الفاطمية تزعم آها من آل بيت البي #5 وقد طعن في ذلك أهل التاريخ وقد 
أسسها في المغرب عبيد الله المهدي سنة ٩۷‏ ۲هت.انظر: اتعاظ اطنفاء للمقريزي (ص ۲۲). 

(5) الخرمية: هم اتباع بابك اخرمي ادعی الألوهية وأحدث القتل واخروب والغصب.انظر: الفهرست 
(ص۷ ۰ ۶). 

(۷) المزدكية : اتباع مزدك الذي قال بإمين للکون هما: النور والظلمة دعا لاباحية في ا ال والنساء واشتراك 
الناس فیها .انظر: الملل والنحل (۲۹۰/۱). 


قولهم, أو وافقهم في قول بعضهم دون بعض, وأكثر هؤلاء بمیلون إلی الرافضة ومنهم/ 
من ینتسب ای التصوف. ومنهم من ینتسب ای الکلام. ومنھم من یدخل مع الفقھاء نی 
مذاهبهم. وهذا الضرب یکنر نی الدول احاهلية البعیدین عن معرفة الاسلام والتزامه. 
کما کانوا کثیرین في دولة الدیلم"" والعبیدین ونحوهم. وکما يكثرون في دولة احهال 
من الترك ونحوهم من اجهال الذین آمنوا بالرسالة من حيث اجملة من غیر علم بتفاصیل 
ما جاء به الرسول, لآن اجهال من الترك وغيرهم بهذا الضرب أشبه منهم بغیرهم؛ فان 
هولاء لا یوجبون اتباع الرسول علی جمیع آهل الارض؛ لکنهم قد یرون اتباعه آحسن 
من اتباع غيره فیتبعونه علی سبیل الاستحباب آو یتبعون بعض ما جاء به آو لا یتبعونه 
بحال. وهم في ذلك مقرون له ولاتباعه. 


1 


والمؤمن ببعض الرسالة دون بعض كافر أيضاء كما َال جا مال إنَّ امک 


f‏ کر مر ہو ھ ص ها هریش روا 7س ہے مم سس 
پالہ وَرْسُلو۔ وثیڈوت آن رفوا بین اله ورشلوہ ویفولوت ومن ِسَعَضٍ 


4 


\ 


ہے 


ص.27 > ۶ موم ہے ور رو ے >> ہے ہم و ہے > 92۳ مر ے 
وتف تین شوت یشابن لت سیبلا (ت) وب مم لهرون 


1 0 


مر سے ہک ےر مک سس o2‏ ہو کہ م 


وأعتدنا لِلكمرین عذایا ؟ مهيا (5) وا ین ےامنوا پاش ورسلهء ولم تفرفوا بین آجلے 
ال عَقُورَا يَحِيمًا ا(9 النساء: ۱٥١ - ٠5١‏ 
وقال تعالی -بخاطب آهل الکتاب-: ۴ كم شم مولا تشک وعجود 
فریقا نکم ن وره هرون کیم يانم وال رون ون یک ری 


ورم >8 


57 7 ر رسع و 
تفندوھهم و حرم اع يڪم إِحْرَاجِهُم م أَفََوّمِيُونَ ببَعّض الكتب و5 نوک 


ن 2 ۵ <2 2 


تپ" 
مهم اوليك سوق يُوْتِيهم أ جورشم و ان 


3 


9 


OF 


ور و ت 


ہے سر سيم م و م ےہ > ھ2 مد ورگ م۱۱ 
عض فما من یل د لاک منکم الا خزی ق الصوة 1 نيا ودوم القيلمة 


۱( الدیلم:لقب لقوم ینسہون إن قرية في آصبهان بناحية خر جاد. انظر معجم البلدان (4/۲ 4 ۵) والأنساب 
للسمعاي )۷/۲( وقد کانوا باطنية زمن الدولة البويهية انظر: الفرق بين الفرق )۲٦۸(‏ . 


۳٣۷ط‎ 


حکم من 
كفر ببعض 
الرسالة 


ط۳۳۸ 


رھ سا ا کے کر ر E‏ ر E‏ 0 1 ہے 
بردونَ ال أسْدٍ الْعَذَابٍ وَما الله شفل تَمَلُونَ ()) ک4 لبقرة:۸۰ و تصا :٣ے‏ الم تر 


سر سے م وسره 


سا ھرے ل سس لطر 


£ ص 2 26 سم چم 7ک م مرمع م- من ے 
لل آل 0 ی لك وم رد ون و یشوه ان یتحا 


SS‏ ا پا 


۱ 


کہ > م2 ر د 2 ۸ م ص ر ص و ٥‏ رر ہے 
ا[ ڪب ومون بلجت والطعوت وولو لب کمرواً هتولاء آهدی من الزبت 
11 مل ل جو م2 


انوا سيک اوليك أ ذبن منهج اللہ ومن لن لہ فکن تحد لهء ترا (۳0)) کہ النساء: ١٥‏ - 


2 


فذم الذین آوتوا قسطا من الکتاب لا آمنوا ما خرج عن الرسالة وفضلوا الخارجين عن 
الرسالة على المؤمنين بماء كما يفضل ذلك بعض من يفضل الصابئة من الفلاسفة والدول 
الجاهلية -جاهلية الترك والديلم والعرب والفرس وغيرهم- على المؤمنين بالله وكتابه 
ورسوله. وكما ذم المدعين الإبمان بالكتب كلها وهم يتركون التحاكم إلى الكتاب 
والسنة ویتحاکمون ال بعض الطواغيت المعظمة من دون الله كما يصيب ذلك كثيراً من 
يدعي الإسلام وينتحله في تحاكمهم إلى مقالات الصابئة الفلاسفة أو غيرهمء أو إلى 
سياسة بعض الملوك الخارجين عن شریعة/ الإسلام من ملوك الترك وغيرهي وإذا قبل 
هم: تعالوا إلى کتاب الله وسنة رسوله أعرضوا عن ذلك إعراضاء وإذا أصابتهم مصيبة 
فی عقوشم وآدیاشمر ودنیاهم یره والشهوات أو في نفوسهم وأموالهم عقوبة على 

نفاقهم قالوا إغا أردنا أن نحسن ب: بتحقيق العلم أو/ الذوق ونوفق بين "الدلائل الشرعية" و 
"القواطع العقلية" التي هي في الحقيقة ظنون وشبهات أو "الذوقية" التي هي في الحقيقة 


م2 ےھ م ام هرت ہو VOA‏ 
آوهام وخیالات وال لقال: غ8 أؤلتيك الذن بعلم لله ماق لوبهم فَأَعَرض عَْہْمَ 


(۱) في (ط):(عقوهم ودينهم). 


ط۳۳۹ 


الرسالة الكيلانية 


ےرت ذت آنشهه و ولا بل کا (۳)) و النساء: ۳ إلى قوله: © فلا ورك 
لا ونوت حو يحكموك ما مر هم ثم اجنوا ی ایهم حجّ رما 
قضیت وشیلموا مسلا ا( رت او لنساء: 15 وقال‌تعال:۴ وقولورک متا باه ء ويالرسول 
اوت 70 - ,0ص ,0+( 


اکم بن لذا فرت متهم معرضون (م" و لنور: ۸-4۷: إلى قولہ: سا نما ان 


6:000 اس سم کہ ہےہ۔ م و م 2 ہے ے ےے ۔ 
مین ادا دعواً رل e‏ دالنور: 5١‏ الآية و 


سے سے رما آز.1 ال 0 ےہ ۔ 
2 


لتا ودا قر لَه ءامثوا یا أَنرَل الہ کا لوا ومن ما نز عَتا زورک 
بماوراءه. وه لح 24 هم کوالبقرة: .٩۱‏ 


وقد ذم الله سبحانه أهل التفرق والاختلاف في الكتاب الذين يؤمن كل منهم ببعضه 


٠ موم‎ 


١‏ 1 يج د سس ل Ta‏ گج ۶ھ کر ے ےپ بس ج٭ 
نس اس ا اجدۃ فبعث ألله الین مبشروے ومنذرن 


حم 


E 


جر وص اسه 20 ك لز A22‏ ۶ رر 4 11 ۳ 


رح م ل 2 ہے 2و ہے م را لله 7 مو کے کے سس ل ہے 
الحق ویس سین صراط مستقہ البقرة زا وقال‌تعال:۴ مأ 
ی 4 
َفَرَقَ الزین آوتوً آلکتب الا من بعد ما جاءهم له (د)) پچ البينة: ؛ وال تعال:۳ ان 
مس م د ور 6 سس مو .ضف 1 ہے_۴ے .۰ج - مر سس ا 

ایت ترا یم کارا شیا لست یلبم نی کم کش ۱۰۰ وقل تال 


موم م مرو ہی م سر OBL o7‏ سه سس ل حت سه 


كا 
0 


لن رف وَاحتلوا من بعد ما جا اٹ ویک عم دا عظء وير O‏ وم ص 


صر م ع ع قير ۱ 5 ۲ 5 0 
وجوه ونسود وجوه 1 عمران: ١١5 - ٠٠١‏ قال ابن عباس: (تبيض وجوه أهل السنة 


)١(‏ إلى هنا في الأصل وأكملت الآية من (ط). 
)٢(‏ قوله تعالى: (وما تفرق الذين أوتوا الكتاب...)الآية م ترد في (ط). 


ذم أهل 
التنفرق في 
الكتاب 


۳٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 


وا جماعة وتسود وجوه آهل البدعة والفرقق(. و قال عال: ۶ فاقم وجك للدين 
حَنِيمًا فطرت الہ الی فطر الناس عَلیہا لا بی لِخَلق آله دل الت الف 
کرک آ كر الاس / لا يعلمون (۳)) له منیبی له واتتوه وأقيموا الصلوٰۃ 


ولا ونوا مت انشرڪ () من زیت رف هم و ڪا شيعا كل 
جزپ بٍ تا وم فد وین ٣‏ کال( * قرع لثم ين زیت 


فوأ فيه لش توم لے مه ی که من ياء وهی 


و< 2 


هم لیم ی نم ولا 14 


6١ 


e 


4 پبسے )کر کے وص کم و3 
ES‏ یت وتو ۳۳ هم لفی 
ول 
ءامنث يمآ آتزل ال من ڪب موی یکول بتکم ا يا 0 ۳ الشوری: 


۳ ۳ 


گا ينه ٹیپ © تك كن تام َم مكنا ليرت لا كي أ 


فأمر الله نبيه أن يؤمن بجميع الكتب المنزلة» وأن يعدل بين الناس كلهم فيعطي كل ذي 
حق حقه وبمنع كل مبطل عن باطله؛ فإن القسط والعدل في جميع أمور الدين والدنيا فيما 
جاء به» وهو المقصود بإرسال الرسل» وإنزال الکتب > کما قال تعال: # لَقَدَ أَرْسَلَمَا 
االات ورلا مید الک والميراتت جن ا ۲٥‏ 


< 


۶2 ۳ھ ح روهظ 
کی ہی لاير رمرم مه و OR. ٩‏ بر نب ٢‏ 1 1 کی 
تل مم ےت تق با و 
صد 
ےھ هر ور يہ هم یر شم ہو چڪ سس مر € مس 1 کت کس سے َو الک ک2 
وه ورسله لا ق بت أحد من رسلوء فا سمعتکا واطعتا ناک رد 


)0 انظر : شرح اعتقاد هل السنة (۷۱/۱) والاعتصام للشاطي (۳۶/۱) وتفسير ابن کثیر (۳۹۰/۱). 


ظ ۱۲ 


ط ۳۶ 


الرسالة الكيلانية 


وَإِلیلک الم للع کہ البقرة: ۲۸٢‏ إلخ السورة. وهاتان الآیتان() قد ثبت في الصحيح: 
"أن النبي -صلى الله عليه وسلم- أعطيها" من كنز تحت العرش"۳» "وأنه لم يقرأ بشيء 
منهما الا آعطیه وقد في الصحيح: "أنه من قرأهما ف ليلة كفتاه"20 وق لهالا 


7 


ہے 


ررب ےج 7 
تا وما آنل إل إِزهَمَ وَإِسْمْعِيلَ وَإِسَحَقَ وَيَعْهُوبَ وَالْأُسَبَاطِ 


خیم ۲" سے موم مم ا مر ممم م 7 01 مرو <7> ص ميرو )و 
وما آوق م | عِسَم وما اوی الوت من رهم لا نقرق بين اح مَنْهُمْ وحن و 


م 


صد 


سم رم < ٥‏ 


ہجو 
2 2 < را روه 8 ۔ 7 3 ہرتس و مر یم و م صا 
ون © قان اما بقل ما ءامن بو فد توا وین توا ما هم نی شاف 


2-27 ليم 150 )4ه/ البقرة: ٦۹‏ ۔ ۱۳۷ 


)١(‏ یعنی : ایتی(٥۲۸-٦۲۸)من‏ سورۃ البقرة. 

(۲) فی (ط) اعطیھما . 

(۳) أخرجه أحمد ۲۸۷/۳۸ رقم: ۲۳۲۵۱) وآخرجہ النسائي فی السنن الکبری (۲۹۰/۷رقم:۸٦۷۹)‏ 
وصححه الألبائ في السلسلة 41/١/7(‏ رقم5/87١).‏ 

(4) أخرجه مسلم باب فضل الفاتحة وخواتيم سورة البقرة ١77/5(‏ رقم 554). 

(ه) آخرجه البخاري کتاب فضائل القران باب فضل سورة البقرة (۳۶۲/۳ رقم ۰۰۹) وآخرجه مسلم 
کتاب صلاة السافرین باب فضل الفاتحة وخواتیم سورة البقرة (/۱۳۲ رقم ۲۵۵). 


ط ۳۲ 


الرسالة الكيلانية 
فصل 
فلما كان في الأمم كفار ومنافقون يكفرون ببعض الرسالة دون بعض إما في القدر وإما 
في الوصف, كما [أن]" فيهم كفار ومنافقون يكفرون بأصل الرسالة» وكان في الكفار 
بأصل الرسالة من قال: إن الرسول شاعر, وساحر, وكاهن, ومعلم, ومجنون. ومفتر”", 
كما كان رئيس قريش وفيلسوفها بيه الوليد بن المغيرة الوحيد المذكور في قوله 
ال ی: 7 ذَیٍ 000۶ ماک e‏ شود )مدت 
مهيا 10 م بطع ان رید (*) که هک 007 هق صعودا ا(۷) ند فگر 
ضر مك 40 4 سے 
(0۳ ال ان دا الا سس قول ال ت(ه6)) ر (8)) 4 المدثر ۱ - ۵ 


آولا: الذي هو طلب الانتقال من تصور طرفي القضية إلى المباديء الموجبة للتصديق 
ليظفر بالحد الاو سط(). 


5 قدر انیا والتقدیر هو القیاس() و هو . الانتقال من الب دی إلى المطلوب بالقياس 
المنطقي الشمولى؛ ولعمري/ إنه لصواب إذا صحت مقدماته. وإن كانت النتيجة ف 


)١(‏ كما ني (ط) وني الأصل (أنه) والصواب ما أثبته. 

(۲) في (ط) ومفتری. 

(۳) في (ط) وحکیمها. 

)١١7ص( اخد الاْوسط: من مصطلحات النطق وهو الکرر بين الحدين الأصغر والأكبر.انظر:معيار العلم‎ )٤( 
النطق القدیم لزروعة:رص۲۰۷) واخد الوسط لدی الولید هو البي ساحر وکل ساحر کذاب اذا البي‎ 
ساحر.‎ 

(۵) قلت: ورجه قیاس الولید بن الغيرة للنبوة بالسحر هو جامع التأثیر في الأتباع لما رأى تأثر الصحابة بالبي 


الکفار 
و الفلاسفة 


من الر سالة 


۳ ٣٤ط‎ 


00 


الأغلب آمورا كلية ذهنية» ثبوتھا نی الأذھان لا في الأعيان كالعلوم الرياضية من الأعداد 
والمقادير؛ فإن العدد المجرد عن المعدود والمقدار المجرد عن الأجسام إنما يوجد في الذهن, 
لكن أنى وأكثر مقدماته في الإلهيات دعاوى يدعى فيها بعموم؟ وأن القضية من المسلمات 
بلا حجة, ومتى لم يكن في القياس قضية'" كلية" معلومة لم تفد الطلوب وهم یلبسون 
المهملات التي هي في معنى الجزئيات بالكليات العامة المسورات ۲ آو یدعی فیها العموم 
بنوع من قياس التمثيل. 


ومعلوم أنه لا بد في كل قياس من قضية كلية وعامة القضايا الكلية التي لهم فيها المطالب 


الافية لا بعلم کوها کلية عامة؛ إذ عمومها لا يعلم إلا بمجرد قياس التمثيل الذي قد 
يكون من أفسد القياس المقتضي لتشبيه الله بخلقه, كما يقولون: الواحد لا يصدر عنه إلا 


قياس التمثيل 
يقد : ي 
التشبیه 


و احد وليس/ معهم إلا تشبيه خالق السموات والأرض ورب العالمين بالطبائع» كطبيعة ظ٤ ١‏ 


لماء والنار» مع أن الواحد الذي يثبتونه في الإلهيات» وفي المنطق أيضاً الذين يجعلون قضية 
الأنواع مركبة منه وهو الجدس2 و الفصل" لا حقيقة لها ولا يوجد إلا في الأذهان لا في 
الأعيان» وقد بسطنا الكلام على ذلك في مواضع". 


صلى الله عليه وسلم واتباعهم له. 

)١(‏ القضية : من مصطلحات النطق وهي: قول بحتمل الصدق والکذب لذاته. انظر: معیار العلم للغزالی(۸۱) 
والمنطق لمزروعة(ص١‏ 4 .)١‏ 

(؟) الكلية: القضية التي يكون موضوعها كلياً والحكم فيها على جميع الأفراد على وجه الاحاطة والشمول 
انظر:معيار العلم للغزالي(ص؛ ؟) والمنطق لمرروعة(ص١‏ 4 .)١‏ 

)٣(‏ فی (طہ :(بالكيات العامة المسلمات) والصواب ما أثبه. 

)٤(‏ اجنس: من مصطلحات النطق وهو كلي مقول علی کنبرین حتلفین بالحقيقة يقال في جواب ما هو. انظر: 
معیار العلم للغزایي(۷۷) التعریفات للجرجایین (ص۸۲). 

)٥(‏ الفصل: من مصطلحات النطق وهو كلي يصدق على كثيرين يقال في جواب أي شيء هو في ذاته. انظر: 
معیار العلم للغزالي(۷۷) والنطق لزروعة (ص۷۲). 

(6) انظر : الرد على المنطقيين لابن تيمية (ص8 5 .)١‏ 


الرسالة الكيلانية 


وبينا أن ما يثبتونه من العقليات الني هي الجواهر العقلية المجردة/ عن المادة» وهي العقل ط٣٤٠‏ 


والنفس» والمادة والصورة التي ليست بجسم ولا عرض لا حقيقة لها في الخارج, وإنها 
يقدر في الأذهان لا في الأعيان, وكذلك ما يثبتونه من الواحد الذي يصفون به واجب 
الوجود ومن الواحد الذي يجعلون الأنواع تتركب منه إنما يوجد في الأذهان لا في 
الأعيان والقياس العقلي الذي يحتجون به لا بد فيه من قضية كلية. 


والقیاس نوعان: قياس الشمول'" وقياس التمثيل!". والناس متنازعون في مسمى القياس 
فقيل هو: حقيقة في التمثيل مجاز في الشمول. كما ذكر ذلك أبو حامد"*) وآبو حمد 
القدسي" وغيرهما وقيل: هو حقيقة في عكس ذلك كما قاله ابن حزم" وغيره من نفاة 
قباس التمثيل» وقيل: بل اسم القياس يتناوهما وهذا قول جمهور الناس. 


(۱) قباس الشمول: إلحاق جزء بقاعدة کلية. وهو القیاس النطقي الکون من مقدمة صغرى ومقدمة كبرى 
ونتيجة, وقد عرّفه شيخ الإسلام ۳ تيمية بأنه القياس المؤلف من المقدمات اليقينية» وأشار -رحمه اللہ تعا لی- إلى 
أن الأفراد في هذا النوع من القياس متساوية.انظر: الفتاوى الكبرى (۱۲۹/۱۹). 

(۲) قياس التمثيل: فهو القياس الاصطلاحي المشهور وهو إلحاق فرع بأصل في حكم؛ لاشتراكهما في مناط ذلك 
ا حکم. انظر : التعریفات (۱۵۲) 00 

(۳) أبو حامد: محمد بن محمد بن محمد بن آهد. الإمام زین الدين أبو حامد الغزالي. الطوسي طلب الحق في 
الكلام والفلسفة والباطنية والتصوف ثم كانت خاتمة أمره إقباله على طلب حديث المصطفىئيية . ومطالعة 
الصحیحین من مصففاته : ھافت الفلاسفة › ومعيار العلمءوفضائح الباطنية ,واحیاء علوم الدين» توفى: ٥٠ہ‏ 
ه. انظر: تاريخ الإسلام )57/١1١(‏ والمنقذ من الضلال للغزالی (ص۱۳). 

(4) ل أجده في مضانه في كتب الغزالي كشفاء الغليل ومعيار العلم . 

(©) عبد الله بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقدسي ثم الدمشقي الحنبلي, أبو محمد. موفق الدين: فقيه, من أكابر 
الحنابلة» له تصانيف. منها " المغني " في الفقه. و " روضة الناظر " في آصول الفقه. و " القنع " و " ذم ما عليه 
مدعو التصوف " و " ذم التأويل " و " ذم الموسوسين " و " لعة الاعتقاد " و " القدر " و " فضائل الصحابة " 
توفي سئة "5507١‏ ه.سير ألاعم النبلاء (5 5/5 ١)الأعلام(510//4).‏ 

(٦خ‏ انظر: الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم (۷۷/۷. 


الرسالة الكيلانية 


واسم القياس العقلي يدخل فيه هذا وهذا؛ لكن من الناس من ظن أن قياس التمثيل لا 

يفيد الیقین() ولا پستعمل ف العقليات كما ذهب إليه أبو المعالى20)0'0, وأبو حامد0)» 

والرازي ۷ء وآبو محمد" والامدي"۳. وآخرون من آهل النطق. واما اجمهور 

فعندهم كلا القياسين سواء وهذا هو الصواب؛ فإن مال القياسين إلى شيء واحد وإغا 

یختلف بترتیب/ الدلیل. فان القائل !ٍذا قال: النبیذ التناز ع فيه حرام؛ لأنه مسکر فکان . طه:۳ 
حراما قیاسا علی مر العنب. فلا بد له آن یثبت آن السکر هو مناط التحرع, وهو الذي 

يسمى في قياس اله خا مناطا و علة و آمارة ومشتر کا وو ضعا ونحو ذلك. 


۶ 


(۱) انظر: غاية الرام للامدي (ص ۲ ۱۲). 

(؟) إمام الحرمين أبو المعالي: عبد الملك بن عبد الله بن يوسف ا حوینی شيخ الشافعية, من أئمة الأشاعرة ء من 

تصانيفه: كتاب فاية الُطْلّب في المذهب.وكتاب الإرشاد في الأصول, وكتاب الرسالة النظاميّة في الأحكام 

الإسلامية» وكتاب الشامل في أصول الدّين» وكتاب البرهان في أصول الفقه. المتونى: 41/7 ه . انظر: سير 

أعلام النبلاء(8 )45//١‏ الأعلام للزركلي(54/١5١)‏ . 

(۳) انظر: البرهان لأي العالی(۷۹-۷۸/۱). 

.)٠١ انظر: شفاء الغليل للغزالي(ص۲‎ )٤( 

)٥(‏ الرازي: محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكري» أبو عبد الله فخر الدین الرازي الامام الفسر. 
ندم على اشتغاله بعلم الكلام وقال: اختبرت الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية فلم أجدها تروي غليلا ولا 
تشفي عليلا ورأيت أصح الطرق طريقة القرآن من تصانيفه: مفاتيح الغيب و معالم أصول الدين ومحصل 
أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء والمتكلمين والأربعين في أصول الدين والمطالب العالية توفي 
سنة ٥٦٦‏ ھ . انظر:الأعلام للزر كلي(٦/۳۱۳)‏ ومعجم المؤلفین (۷۹/۱۱) وشذرات الذھب .)٥٥/۷(‏ 


(٦خ)‏ انظر: ا حصول للرازي ٣۷/٥٣‏ ۳). 

(۷) لم أجد ترجمته. 

(N)‏ الآمدي: أبو الحسن على بن أبي علي بن محمد بن سالم التغلبي الحنبلي ثم الشافعي الملقب سيف الدين 
الآمدي المتكلم العلامة صاحب التصانيف العقلية منها كتاب " أبكار الأفكار " و رموز الكنوز " وله " دقائق 
الحقائق " و " لباب الألباب " و " منتهى السول في علم الأصول "توفي سنة ٣۳٦ھ‏ . انظر: وفيات 
الاعیان(۲۹/۳) ولسان الیزاث(/۱ ۲ ۲)وشذرات الذهب(۵۳/۷ ۲). 

(8) انظر: غاية الرام للامدي (ص ۲ ۱۲). 


الرسالة الكيلانية 


ولا بد في القياس الصحيح من أن يقيم دليلاً على أن/ السكر مناط التحريم بحيث إذا 
و جد السکر و جد التحريم. فاذا صاع الدليل بقياس الشمول» فان الا مسکر و كل 
مسکر حرام فالسكر في هذا النظم هو الحد الأوسط المكررء وهو العلة في قياس 
العمغيل» ولا بد له في هذا القياس من أن ينبت هذه القضية الكلية الكبرى وهي قوله: 
"كل مسكر حراه"", فما به ثبعت هذه القضية في هذا النظم يثبت به أنه مناط التحريم 
في ذلك النظم لا فرق بينهما. 


وإذا قال القائل: إثبات تأثير الوصف وكونه مناط الحكم هو عمدة القياس» وهو جواب 
سؤال المطالبة وبيان كون الوصف بالشمول هو مناط الحكم وهذا لا يثبت إلا بأدلة 


مه 


قیل له: واثبات عموم القضية الکبری ی قیاس الشمول هو عمدة القیاس؛ فان الصغری 
فی الغالب تکون معلومة كما يكون ثبوت الوصف في الفرع معلوما وإذا كان ثبوت 
الوصف في الفرع قد يحتاج إلى دليل» كما قیل تحتاج/ القدمة الصغرى إلى دليل؛ وإثبات 
المقدمة الكبرى لا تتأتى إلا بأدلة ظنية» ونفس ما به تثبت عموم القضية یثبت تأثير 
الوصف الشترك لا فرق بینهما أصلاء واستعمال كلا القياسين في الأمور الإلهية لا يكون 
إلا على وجه الأولى والأحرى. 


ويمذه الطريقة جاء القرآن وهي طريقة سلف الأمة وأئمتها فإن الله -سبحانه- لا يمائله 
شيء من الموجودات في قياس اله ثيل ولا آن یدخل في قياس شمول فیمائل أفرادہ بل ما 
ثبت لغيره من الكمال الذي لا نقص فيه بوجه من الوجوه فهو أحق به» وما نزه عنه 


محر ے ہے ہے 


غيره من النقائص فهو أحق بالتمزيه منه» كما قال تعال:# للذين لا منوت بالأخرة 


(۱) آخرجه البخاري -کتاب الغازي (۱۰۱/۳ رقم۳ 4۳) ومسلم - کتاب الأشربة ,۷/۱۳ ۲رقم ۱۷۳۳). 


ظ ه ۱ 


القیاس 


ط ۳ 
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مسل السو یه المل ال کواند: ٠٠‏ وعالال.8 ضرب 1 امن شیک هل 
تام کت و سم وا تخافوتَهم 


کخیفیکم اکم الروم: فد 

وقد بسطنا الكلام على هذا في غير هذا الموضع» وأیضارم أن ما یستفاد بالقیاس 
الشمولي في عامة الأمور قد يستفاد بدون ذلك فتعلم أحكام الجزئيات الداخلة في القياس 

بدون معرفة حكم القضية الكلية. كما إذا قيل: الكل أعظم من الجرء والضدان 
لايجتمعان [فما]رم من کل معین وضدین معینین"" الا واذا علم آن هذا جزء هذا وآن 

هذا ضد هذا علم أن هذا اعظم من هذا و آن هذا لا یجامع هذا/ بدون آن بخطر بالبال 58 
فضية كلية أن كل/ ضدين لا يجتمعان وأن كل كل فهو أعظم من جزء. وكذلك إذا قيل یہ 
النقيضان لا یجتمعان ولا پرتفعان فما من نقیضین بعرف آشما نقیضان الا ويعرف أمما لا 


TK ¢ 


یجتمعان ولا پر تفعات بدون أن یستحضر آن کل نقیضین لا یجتمعان [و لا یر تفعان]٩).‏ 


فعامة الطالب یستغنی فیها عن القیاس النطقي التضمن للكبرى الذي لا بد فيه من 
قضية کلية. والأمور العینات لا تعلم عجرد القیاس العقلي واغا یعلم بالقیاس القدر 
الشترك بینها" وبین غيرها وهم يسلمون ذلكء وبيّنا أن الأدلة الدالة علی الصانع هي 
آيات تدل بنفسها على نفسه المقدسة, وبيّنا الفرق بين دلالة الآيات ودلالة القياس, وأن 
الأدلة آکمل وآنفع. وطريقة القياس تابعة لما ودوها فی النفعة والکمال والقرآن جاء 
بھذہ وھذہ٥‏ ومعرفة الإلهيات, والنبوات وغيرهاء فتلك الطريقة ة أكمل وأتم. 


)١(‏ في (ط) : (وبيّنا أن ما يستفاد). 

(؟) (فما): ليست في الأصل وهي من (ط). 

(۳) في (ط): معنیین. 

)٤(‏ (ولا يرتفعان): ليست في الأصل وهي من (ط). 

(ه) كما في: (ط) وني الأصل (بينهما) ولعل الصواب ما آثبته. 


الر سالة الكيلانية 


وهؤلاء يزعمون أنه لا يدال مطلوب فطري إلا بطريقة القياس الذي لا بد فيه من قضيةٍ 
كليةٍء والقضية الكلية لا تفید الا آمرا كليا عقلياء لا تفيد معرفة شيء معين» وكل 
موجود فهو معين فكيف يقول عاقل مع [هذا]'" أنه لا ينال علم إلا هذه الطريق؟! ثم 
إنهم في ضلافم یظنون آن علم الانبیای بل وعلم الرب سبحانه إنما حصل/ بواسطة 
القیاس النطقي, وآن البي له قوة حدسیة يظفر بالحد الأوسط في القياس المنطقي بدون 
معلم آکمل" من غیره فیجعلون علمه بالغیب من هذا الباب) ولو آدرك بمثل هذا 
القیاس علوم طبيعية أو حسابية ونحو ذلك فمن أين أنه لا ينال علم الا به؟ ومن أين أنه 
لا مواد يقينية الا ما يدعيه الدعي ما عنده من اسیات العتادة الظاهرة والباطنق 
والبدیهیات العتادق والتو اترات وا ئجربات!' العتادة. واطدسیات" العتادق وا جس 
واحس الباطن"» والظاهر والتجربتء ونحو ذلك لا یعلم عجرده الا آمر معين جزئي 
وذلك لا يصلح أن يكون مقدمة في القياس ولكن يعلم في العموم إما بواسطة قياس تمثيل 


وإما بعلم ضروري" يحدثه الله في القلب ابتداءاء وإذا أحدث علما ضروریا/ عاما لأفراد 


)١(‏ (هذا): ليست في الأصل وهي من (ط). 

(۲) قوة الحدس : هي قوة عقلية بمتلكها النبي لأنه أكمل من غيره فلم يقروا بأن الأنبياء يعلمون ما يعلمونه بخبر 
يأتيهم عن الله لا بخبر ملك ولا غيره ويسمون ذلك القوة القدسية كما زعموا انظر : الدرء(۱۷۹/۱) 
والعرش للذهبي 5/١(‏ 54). 

)٣(‏ في (ط): فيكون أكمل من غيره. 

(4) انظر: رسائل في الحكمة والطبيعيات لابن سينا (ص4 5). 

(©) المتواتر عند أهل المنطق : ما ركب من مع وعقل انظر للمحصول للرازي ص(۱۰۰/۱). 

(5) المجربات: ما يحتاج العقل فيه في جزم الحكم إلى تكرار المشاهدات مرة بعد أخرى.انظر: التعريفات(59١)‏ . 


(۷) الحدسيات: مالا يحتاج العقل في جزم الحكم فیه ای واسطة . انظر: التعریفات (؛ ۷) 

(۸) اس الباطن: الادراك الوجدایی عبر اخواس. انظر: التعریفات (ص؟ ۱). 

ر8) العلم الضروري فیقول الباقلايي في تعريفه: "فالضروري ما لزم أنفس الخلق, لزوما لا يمكنهم دفعه. والشك 
في معلومه . انظر: الإنصاف (ص؛ .)١‏ 


زعم المنطقيين 
لا پنال 


مطلوب إلا 
بالقياس 


۳ ٣ط‎ 


ظط۷ 


الل سالة الكيلانية 
9 1 


فاحداث العلم ببعض تلك الفراد سهل فقل آن یستفاد بطریقهم علم بنتيجة الا والعلم 
بالنتيجة فیه مکن بالطریق الذي به عرفت القدمات آو آسهل فلا يكون في قياسهم إلا 
زيادة تطویل وقویل وتضلیل. 


وقد بسطنا الکلام علی النطق الیونان بعا فیه من حق وباطل ونافع وضار في غير هذا 
الوضع!». ونفي العلم الا بُذا القیاس ونفي کون القیاس يقينياً الا بذه القدمات قول بلا 
بلا علم و تکذیب ما ا عط الکذب بعلمه؛ وهذا كانت الطريقة النبوية السلفية آن 
تستعمل" في العلوم الافية قياس الأولى كما قال الله تعالی: ويله کل ال کٍالنحل 
٦‏ إذ لا يدخل الخالق والمخلوق نحت قضية كلية يستوي آفرادها ولا یتماثلان فی شيء 
من الأشياء بل يعلم أن كل كمال -لا نقص فيه بوجه- ثبت للمخلوق فالخالق أولى به 
وكل نقص وجب نفيه عن المخلوق فالخالق أولى بنفیه عنه و آمنال هذه الأقيسة العقلية 
التي من نوع الأمثال المضروبة في القرآن. + وَيَِّهِ لْمَكَلُ الق #النحل: .+./ وقد بسطنا 
هذا في غير هذا الموضع. 


فلما كان الكفار بالرسالة على ما ذكر جاء في الكفار ببعضها من شاركهم في بعض 
ذلك: فأنكرت الجهمية أن يكون الله يتكلم أو يقول أو يحب أو يبغضء وأنكروا سائر 
صفاته التي جاءت يما الرسل, فأنكروا بعض حقيقة الرسالة التي هي كلام الله وأنكروا 
بعض ما في الرسالة من صفات الله. 


.) 5 انظر: الرد على المنطقيين لابن تيمية (ص5‎ )١١ 
. فی (ط): (آن يستعمل)‎ )۲( 


۳ ٣٤٤أفظ‎ 


الرسالة الكيلانية 
ساگ ةله 


رأول من أظهر ذلك في الإسلام -وإن كان ذلك موجودا قبل الإسلام في أمم أخرى- 
اعد بن درهم'» شيخ الجهم بن صفوان"» وكان علی ما قیل من آهل حران. وکان 
فيهم أئمة الفلاسفة» ومنهم تعلم آبو نصر الفارایی"" کثیرا ما تعلم من الفلسفة علی ما 
ذکره عبد اللطیف بن یوسف البغدادي" فضحى بالجعد خالد بن عبد الله القسري© 
بواسط على عهد علماء التابعين وغيرهم من علماء المسلمين» وهم بقايا التابعين في 


)١(‏ الجعد بن درهم عداده في التابعين مبتدع ضال زعم أن الله لم یتخذ إبراهيم خليلا ولم يكلم موسى فقتل على 
ذلك بالعراق یوم اللحر نحو ۱۱۸ھ . لسان الیزان (۲/ ۳۷) الأعلام (۱۲۰/۲). 

(۲) الجهم بن صفوان, آبو حرز الراسي مولاهم السمرقندي. کان ینکر صفات الرب عز وجل ويازهه بزعمه 
عن الصفات کلها ویقول بخلق القرآن. ویزعم أن الله ليس على العرش بل في كل مکان.قال الذهي: فکان الناس 
في عافية وسلامة فطرة حتى نبغ جهم فتكلم في الباري تعالى وفي صفاته بخلاف ما آتت به الرسل وآنزلت به 
الكتب» نسأل الله السلامة فی الدین.قتلہ سلم بن أحوز قیل سنة ۱۲۸ھ .انظر: تاریخ الاسلام (۳/ ۳۸۹) 
ومیزان الاعتدال (۱/۱ ۲ ۶). 

(۳) آبو نصر الفارايي: حمد بن محمد بن طرخان بن آوزلغ, آبو نصر الفارايي ویعرف بالعلم الثاین: آکبر فلاسفة 
السلمین. تركي الاصل. مستعرب. ویقال: ان الالة العروفة بالقانون. من وضعه ولعله آخذها عن الفرس 
فوسعها وزادها اتقانا فنسبها الناس إليه.له نحو مئة کتاب. منها (الفصوص) و (احصاء العلوم والتعریف 
بأغراضها) و رآراء آهل الدينة الفاضلة) توفي سنة ۳۳۹ه-.انظر: شذرات الذهب (۲۰۹/4) والأعلام 
(۲۰/۷) . 

)٤(‏ موفق الدین, أبو محمد عبد اللطيف ابن الفقيه يوسف بن محمد بن علي بن أبي سعد الموصليء ثم البغدادي, 
الشافعي, نزيل حلبء ويعرف قدبما بابن اللباد. صنف: في اللغة» وفي الطب» والتواريخ» وكان يوصف بالذكاء 
وسعة العلم. من مصنفاته: (غريب الحديث)., و(الواضحة في إعراب الفاتحة), (شرح خطب ابن نباتة)» (الرد على 
الفخر الرازي في تفسير سورة الإخلاص)» كتاب (أخبار مصر الكبير), (مقالة ی الرد علی البهود والنصاری)تونی 
سنة ۲۹ "ه.سیر آعلام اللبلاء (۳۲۳/۲) الأعلام .)٦٦/٤(‏ 

(۵) خالد بن عبد الله القسري الدمشقي الأمير كان جوادا خطيبا مفوها خطب بواسط یوم آضحی والتي ضحی 
فيها بالجعد بن درهم توفي سنة ۲ ۱هت. شذرات الذهب (۱۱۲/۲) وفیات الأعیان .)۲۲٦/٢(‏ 


آول من آنکر 
کلام الله هم 


الہ سالة الكيلانية 
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وقته: مغل الحسن البصري0" وغيره الذين حمدوه على ما فعل, وشكروا ذلك فقال: "آیها 
الناس/ ضحوا تقبل الله ضحاياكم؛ فإ مضح بالجعد/ بن درهم؛ إنه زعم أن 
إبراهيم خلیلاء وم یکلم موسی تکلیما - تعالى الله عما يقول الجعد علواً كبيراً-" ثم نز 


فذبکه( . 


ا١مظ‎ 
۳٣٥ طّ۰‎ 


وبنوا ذلك على قاعدة مبتدعة الصابعغ() الکذبین ببعض ما جاءت به الرسل الذین لا 
يصفون الرب إلا بالصفات السلبية» أو الإضافية" أو المركبة منهما", وهم في هذا 
التعطيل موافقون في الحقيقة لفرعون رئيس الكفار الذي جحد الصانع بالكلية؛ فإن 
جحود صفاته مستلزم لجحود ذاته؛ ولهذا وافقوا فرعون في تكذيبه لموسى بأن ربه فوق 


السموات حيث ال ا بَلهدمَن بن یی صرحا لعل أَيْلع الب IY o‏ ا ماه ميات 
2-0 اشير تر 


اطع ال ال مُومی وی لاظنه. ڪن با که غفر: 0 ا . بخلاف محمد -صلى الله 


)١(‏ الحسن بن يسار البصريء أبو سعيد: تابعي, كان إمام أهل البصرة, وحبر الأمة في زمنه. وهو أحد العلماء 

الفقهاء الفصحاء الشجعان النساك. قال الغزالي: كان الحسن البصري أشبه الناس كلاما بكلام الانبياء» وآقرکم 

هديا من الصحابة توفي سئة ١١١1ه.سير‏ أعلام النبلاء (4/ +۵۹) الأعلام .)۲۲٦/٢(‏ 

(۲) آخرجه البخاري في خلت آفعال العباد (ص۷) والاجري (۱۱۲۲/۷رقمء ۹ )وذكره الدارمي في الرد على 
اجهمية رص ۱۸۲). 

(۳) في (ط):( مبتدعة الصابئين ) . 

)٤(‏ الصفات السلبية: هي الصفة التي تدل على النفي الحض دون الدلالة على معنی قائم به. منل : لیس بجوهر 
ولاعرض وجاهل . انظر:الصفدية لابن تيمية .١١5/١‏ 

(۵) الصفات الإضافية : ما كان صفة قائمة بغيرها ليس ها حل تقوم به أي قبل الإضافة والتخصيص مثل 

الأولية:باعتبار المخلوقات بعده .انظر: رسالة العقل والروح لابن تيمية مطبوعة ضمن الرسائل البيرية ۳۸/۲ 

اجوہ 

() الصفات الرکبة من السلبية والاضافیة: وهي التی تکون سلبیة باعتبار واضافية باعتبار آخر.مثال ذلك: 

اسم الأول فليس معناه عند النفاة تضمنه ثبوت صفة الاولیت واغا معناه انتفاء احدوت عنه يعني آنه لیس بحادث 

وهي بهذا المعنى سلبية منفية.ومعناه _ كذلك _ أن الأشياء كائنة بعده» وهي مذا العنی اضافية. انظر: الفتوی 

احموية لابن تيمية (ص۲۳۹) و مصطلحات العقاند مد اخمد (ص ۲ ۵). 


الرسالة الكيلانية 
ساگ ڑ(٤)۔‏ 


عليه وسلم- الذي صدق موسى لا عرج به إلى ربه. وأخبر أنه وجد موسى هناك وأنه 
جعل يختلف بين ربه وبین موسی( فمحمد -صلى الله عليه وسلم- صدق موسى في أن 
ربه فوق السموات» وفرعون كذبه في ذلك. والناس إما محمدي موسوي"", وإما 
فرعوو(؛ اذ فرعون كذب موسى في أن الله فوق وكذبه في أن الله كلمه كما أنكر 
وجود الصانع ومحمد صدق موسى في هذا كله. 


وهؤلاء الصابئة المحضة من المتفلسفة يقولون: إن الله ليس له كلام في الحقيقة؛ لكن 
کلامه -عند من آظهر الاقرار بالرسل منهم- ما یفیض علی نفوس الانبیای وهو أنه 
محدث في نفوسهم من غير أن/ يكون في الخارج عن نفوسهم لله عندهم كلام. 


وهكذا كان الجهم يقول أولة: إن الله لا كلام له ثم احتاج أن يطلق أن له کلاما لأجل 
المسلمين فيقول: هو جاز؛ ولهذا كان الإمام أححمد وغيره من الأئمة يعلمون مقصودهم 
وأن غرضهم التعطيل وأمُم زنادقة والزنديق: المنافق. 


ولهذا تجد مصنفات الأئمة يصفوفم فيها بالزندقة» كما صنف الإمام أحمد "الرد على 
الزنادقة والجهمية" وكما ترجم البخاري آخر كتاب الصحيح بكتاب التوحيد والرد 
على الزنادقة والجهمية وكان عبد الله بن المبارك" يقول:" إنا لنحكي كلام/ اليهود 


.)۳۸۸۷ مقر٦٦‎ /٣( كما جاء في حديث المعراج أخرجه البخاري باب المعراج‎ )١( 

(۲) نسبة إلى ما جاءا به وهو الإسلام. 

(۳) نسبة إلى ما ذهب إليه فرعون من تكذيب موسى-عليه السلام- وإنكار وجود الله . 

(4) الزنديق: لفظ معرب من الفارسية وقد عنى به السلف: الذي يبطن الكفر ويظهر الإسلام. انظر التميهد 
لابن عبد البر )١ 54/9 ٠(‏ والکانی لابن قدامة (۳۲۳/۵). 

() عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي لحافظ, شيخ الإسلام, المجاهد التاجر قال ابن مهدي: ما رأت عيناي 

عيناي مثل أربعة: ما رأيت أحفظ للحديث من الثوريء, ولا آشد تقشفا من شعبة. ولا آعقل من مالك ولا 


ط ۵۱ ۳ 


ظ۱۹ 
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والنصارى ولا نستطيع أن نحكي كلام الجهمية"20". 


وتقول الصابئة المحضة -الذين آمنوا في الظاهر وآمنوا في الباطن ببعض الكتاب- كلام 
الله: اسم لما يفيض على قلب النبي من العقل الفعال أو غيره و ملائكة الله: اسم ل 
يتشكل في نفسه من الصور النورانية وقد يقولون: إن جبريل هو العقل الفعال أو هو ما 
يتمثل في نفسه من الصور الخيالية كما يراه النائم؛ وهذا يقول هؤلاء: إن خاصة النبي 
التخییل, وأن الأنبياء أظهروا خلاف ما أبطنوه لمصلحة العامة» ول یفیدوا بکلامهم علما؛ 
لکن تخييلاً ينتفع به العامة ويجعلون هذا من أفضل الأمور, وعدحون الأنبیاء بذلك 
ویعظموشم/ وقد بسطنا الکلام على هذا في موضع آخر. 


وعندهم لیس خارجا عن نفس البي کلام ولا ملك کما یزعمه من یزعمه من 
التفلسفة والصابتة الشرکین, لعله الشاتین (" وزعموا آشم مزمنون وقالوا شم یجمعون 
بين النبوة والفلسفة کما یفعل الفارايي وابن سینا" وغیرٹما من التفلسفة والقرامطة 
الباطنية من الاساعيلية ونحوهم الذين أخذوا معاي التفلسفة -الروم والفرس- 


آنصح- حللامة من ابن البارك له كتاب في ( الجهاد ) وهو آول من صنف فيه و ( الرقائق )توفي سنة ۱۸۱ه 

. سیر آعلام البلاء (۳۸۸/۸) الأعلام (۱۱۵/۶). 

(۱) ذکره البخاري نی خلت آفعال العباد رص ۰ ۱۲) وأخرجه الاجري (۹۸۷/۹رقم ۵۷۹) وصححه ابن القیم 
ی اجتماع اجیوش (۱۳4). 

(۲) قوله: (لعله المشائين) ليست في (ط) و المشاؤون هم آتباع آرسطو. وتوا مشائین لام کانوا عشون ویلقون 

دروسهم وهم ساترون ی الطریق. انظر: اخبار العلماء بأخبار احکماء للقفطي (ص 4 ۱). 

)٣(‏ ابن سینا: الحسين بن عبد الله بن سيناء أبو علي» الفیلسوف الرئیس صاحب التصانيف في الطب والمنطق 

والطبيعيات والالمهيت. من تصانيفه (المعاد) و ( الشفاء) و (السياسة) و (أسرار الحكمة المشرقية) وأرجوزة في 

(المنطق) ورسالة (حي بن يقظان) وله أقوال في النبوة تخالف ما عليه سلف الأمة رد عليها شيخ الإسلام ابن تيمية 

نی کتابه درء تعارض العقل والنقل (۸/۱) توفی سنة ۲۸ ه. سبر آعلام البلاء (79/917ه ) ووفيات الأعيان 

.)۱۰۱۱/۲( 


ط ۲ ۵ ۳ 
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فأخرجوها في قالب التشیع والرفض. والامامیة والزیدیة7) وغیرهم من الشيعة یعلمون 
آشم کفار. 


ومنل ابن سبعین"" وأمناله من آظهر التصوف على طريقة هؤلاء فهو يأخذ معانیهم 
يكسوها عبارات الصوفية, والصوفية العارفون يعلمون أهم کفار و آن شیوخ الصو فیة 
الکیار(“ كالفضيل بن عیاض(" وإبراهيم بن آدھم 


)١(‏ الإمامية : من فرق الشيعة وهم القائلون یامامة علي رضي اللہ عنه بعد النبي عليه الصلاة و السلام نصا 

ظاهرا وتعیینا قالوا : وما کان في الدين والاسلام آمر آهم من تعیین الامام. انظر: مقالات الاسلامیین (۸۹/۱) 

واللل (۱۸۹/۱) . 

(۲) الزيدية : من فرق الشيعة وهم أتباع زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب رضي الله عنهم ساقوا 

الإمامة في أولاد فاطمة رضي الله عنها وهم أصناف ثلاثة : جارودية وسليمانية وبترية والصاحية.انظر: مقالات 

.)١79/1( والملل‎ )١5/١( الاسلاميين‎ 

(۳)ابن سبعین: عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر ابن سبعين من زھاد الفلاسفةء ومن القائلين بوحدة 

الوجود. وصنف كناب (الحروف الوضعية في الصور الفلكية) وكتاب (البدو) وكتاب (اللهو) و (أسرار الحكمة 

المشرقية) كفره كثير من الناس. له مريدون وأتباع يعرفون بالسبعينية» توفي سنة 9ه .انظر: الأعلام 

للزركلي (۲۸۰/۳) و شذرات الذهب (۷/ .)۷٥‏ 

ری قلت: بقصد بالصوفية قدیا الزهد بخلاف مفهوم التصوف ال حدیث الذي اتجه إلى وحدة الوجود وتقدیس 
الأولياء. 

(©) الفضيل بن عياض بن مسعود التميمي اليربوعي كان سبب توبته أنه مع تاليا يتلو (ألم يأن للذين آمنوا أن 

تخشع قلوهم...) [الحديد: ]١١‏ فلما سمعهاء قال: بلی يا رب. قد آن. فرجع. توفي سنة ۱۸۷ھ-. انظر: سیر 

أعلام النبلاء (8/ 4 ؟ 4)الأعلام (ه/"ه .)١‏ 

() إبراھیم بن آدهم بن منصورء التميمي البلخي سيد الزهاد » وكان أبوه كثير ا مال والخدم» » فبينا إبراهيم في 

الصید علی فرسه بررکضه ذا هو بصوت من فوقه: یا (براهیم: ما هذا العبث ؟ (آفحسبتم آنما خلقنا کم عبثا) 

[الومنون: ۰]۱۱۵ اتق الّه» عليك بالزاد لبوم الفاقة.فزل عن دابته, ورفض الدنيا توفي سئة ۱۲ه. انظر: 

سير أعلام النبلاء (۳۸۹/۷) و الأعلام (۳۱/۱). 


الرسالة الكيلانية 
سس 


وأیي سلیمان الدارایی( وعمرو بن عشمان الشبلي. واطنید بن محمد("؛ وسهل بن عبد 
الله العستري0", 


وأبی عبد اللہ محمد بن خفیف الشیرازي'“ ونحوهم -رضي الله عنهم- كانوا من أعظم 
الىاس تکفیراً غؤلاء؛ فإن قول هؤلاء الزنادقة -وإن كان فيه إيمان من وجه آخر- 


فهؤلاء موافقون في الحقيقة لمقدمهم" الوحيد الذي قال: + إِنَ هَدَاإِلَا فول اشر © £ 


سے 


المدثر: .٠١‏ لیس ذاك کفر ډه كله ظاهر | وباطناء وهؤلاء قد پؤژمنون 7 ظاهر | وقد 
يؤمنون باطتا ببعض صفاته: من أنه مطاع عظيم وأنه رئيس النو ع الانسایین وأن هذا 
الكلام الذي/ جاء به کلام عظیم القدر. صادر عن نفس صافية كاملة العلم والعملء لما 


)١(‏ أبو سليمان الدارابئ عبد الرحمن بن أحمد الإمام, الکبیر زاهد العصر کان یقول:صل خلف کل مبتد ع الا 
القدري, لا تصل خلفه. وان کان سلطاناء وقال: لکل شيء علم. وعلم اخذلان ترك البکاء ولكل شيء صدأء 
وصداً القلب الشبع» توفي سنة ۲۱۵هب.انظر: سير أعلام النبلاء ره ۱۸۲/۱) الأعلام (۲۹۳/۳). 

(۲) آبو القاسم اجنید بن حمد بن اجنید النهاوندي هو شيخ الصوفية. م ير في زمانه منله فی عفة وعزوف عن 
الدنیا توئی سنة ۲۹۸ھ . انظر: سیر أعلام النبلاء ٤(‏ ۲۹/۱) وفیات الأعیاء (۱/ ۳۷۳) و طبقات الشافعية 
.)۲٦۰/٢(‏ 

(۳) سهل بن عبد الله بن يونس الدستريء أبو محمد: أحد أئمة الصوفية وعلمائهم والمتكلمين ني علوم الاخلاص 
والرياضيات وعيوب الأفعال. له كتاب في (تفسير القرآن) , وكتاب (رقائق المحبين) توفي سنة ۲۸۳ ه. 

انظر :سیر آعلام النبلاء(۳۳۰/۱۳) والاعلام(۱۳/۳). 

(4) محمد بن خفيفء, أبو عبد الله الشيرازي: صوفي, من أولاد الأمراء تزهد وسافر في سیاحات کثبرق وصنف 
كتبا منها: آداب المريدين, واختلاف الناس في الروح, وجامع الإرشاد. والفصول في الأصول. من كلامه: (ليس 
شئ أضر بالمريد, من مسامحة النفس في ركوب الرخص) وما أدركته الوفاة قيل له: قل لا إله إلا الله. فحول وجهه 
إلى الجدار وقال: أفنيت كلي بكلك, توفی سنة ۳۷۱ھ . انظر: الأعلام (/ 4 ۱۱) معجم الولفین (۹/ .)۲٦٦‏ 


(ه) في (الأصل):( موافقون في الحقيقة لمقدمتهم ) ولعل الصواب ما أثبته كما قال الله عن فرعون : # يعدم 
مه يوم ليدم 4 هود: 3۸ 
و في (ط):(لكن ذاك كفر به كله) وما أثبته الصواب. 


ظ ۰ ۲ 


م۵۳ ۳ 


الہ سالة الکیلانیة 
مھت ل 


ثلاث خصانص تتفرد ها عن غیرها: خصيصة قوة احدس والعلم. وخحصيصة قوة التأثیر 
فی العا م السفلي بنفسه. وخصيصة قوة التخیل ا مطابق للحقائق بحیث یسمع ف نفسه 
الأصوات: ویری من الصور ما یکون خیالاً للحقانق, وأآنه یجوز اضافة کلامه إلى الله 
وتسميته كلام الله حيث هو أمر به أمرا خيالياً. وفي الحقيقة عندهم ما يفيض على سائر 
النفوس الصافية من العلوم والكلمات هي أيضاً كلام الله مثل ما أنه كلام الله؛ لكن هو 
آشرف وخطابه دل على أنه رسول الخلق تجب عليهم طاعتهء التي“ أخبرت ها الرسل 
لكن یطلقون علیه آنه متکلم؛ وغذا یقولون: ان النبوة مكتسبة فطمع غير واحد منهم أن 
بصیر نبیا کما طمع السهروردی" وابن سبعين وغيرهما من الملحدين. 


وقد بيئا أصول أقوالهم وفسادها في غیر هذا الوضع مثل کلامنا علی ابطال قوشم: ان 
معجزات الأنبياء قو ی نفسانية. 


وأما المعتزلة ونحوهم فيوافقونهم في أن الله لا يتكلم في الحقيقة التي يعلم الناس أن 
صاحبها متكلوا" منفصلا عنه» ويزعمون أن ذلك حقيقة, وليس كلامه عندهم إلا أنه 
خلق ی افواء و غیره/ أصواتا یسمعها من یشاء من ملائکته وأنبيائه من غير أن يقوم 
بنفسه کلام لا معنی ولا حروف. وهم يتنازعون في ذلك المخلوق هل هو جسم أو 
عرض أو لا يوصف بواحد منهما. 


ولا ظھر هؤلاء تكلم السلف من التابعين وتابعيهم في تكفيرهم والرد عليهم با هو 
مشهور عند السلف. واطلع الأئمة الحذاق من العلماء على أن حقيقة قول هؤلاء هو 


. في (ط) :(تجب عليه طاعته التي...)‎ )١١ 

(۲) بجی بن حبش بن آميرك أبو الفتوح » شهاب الدین . السهروردي . فیلسوف » سب إلى انحلال العقيدة. 
فأفتى العلماء یاباحة دمه. فسجنه اللك الظاهر غازي . وخنقه ی سجنه بقلعة حلب سنة ۵۸۷ ه.انظر: سير 
<-آعلام اللبلاء(۱ ۲۰۱۷/۲) والاعلام (۱۰/۸). 

(۳) في (ط):(...یتکلم بل کلامه منفصل عنه) . 


العتزلة من 
كلام الله 


۳ ٥٤٤ط‎ 
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التعطيل والزندقة» وان کان عوامهم لا یفهمون ذلك. کما اطلعوا على أن حقيقة قول 
القرامطة والاساعيلية هو/ التعطیل والزندقت وان کان عوامهم انا پدینون بالرفض 
وجرت فتنة احهمية ا( امتحنت الأئمة وأقام الامام آهد امام السن وصديق الأمة 
في وقته» وخليفة الرسلین» ووارث النبیین, فثبت ت الله به الاسلام والقر آن ات ی 
الامة العلم والایمان. ودفع به آهل الکفر والنفاق والطغیان الذین آمنوا ببعض الکتاب 
و کفروا ببعض. 


فاستقر أهل السنة وجماهير الأمة وأهل الجماعة وأعلام الملة في شرقها وغريما على الإيمان 
الذي جاءت به الرسل عن الله وجاء به خاتم النبيين # مص کا ناک کو 
التب وَمُهَيًْا یه #المائدة: 4 وهو أن القرآن والتوراة والإنجيل كلام الله وأن 
كلام الله لا يكون مخلوقاً منفصلاً عنه؛ كما لا يكون كلام المتكلم منفصلاً عنه؛ فإن هذا 
جحود لكلامه الذي/ هو رسالته. ودفع خقيقة ما آنبات به الرسل وعلمته آمهم وإلحاد 
في آجاء الّه و آیاته وقنیل له بالعدوم والوات؛ فان احياة والعلم والقدرة والکلام ونو 
ذلك صفات کمال. والرب حتعالى - أحق بكل کمال. فیمتنع آن تثبت" للمخلوق 
كمال إلا والخالق أحق به كما يمتنع أن يتنره المخلوق عن نقص إلا والخالق أحق بتترهه 
من كيف وهو خالق الكمال للكاملين. 


وأيضاً فمن لم يتصف بصفات الكمال من الحياة والعلم والسمع والبصر والقدرة 
والكلام وغير ذلك فإما أن يكون قابلاً للانتصاف بذلك ولم يتصف به. أو غير قابل 
للاتصاف به. فان قبله وم یتصف به کان موصوفا بصفات النقص: كالموت والجهل 
والعمی والصمم والعجز والبکم باتفاق العقلاء؛ فافم متفقون علی آن القابل غذا وغذا 
متى لم يتصف بأحدها اتصف بالاخر. وان قیل: انه لا یقبل الاتصاف بذه الصفات کان 


. في (ط):( كما امتحنت الأثمة)‎ )١( 
في (ط):(فيمتنع ال ت‎ )۲( 


۲٢ظ‎ 


عقبدة آهل 
السنة في 
كلام الله 


هه م 


الى سالة الكيلانية 
۰ ۱۰۱ 
آنقص من القابل الذي ۸ یتصف با. فاطیوان الذي یکون تارة هیعا وتارة آصم وتارة 
بصيرا وتارة آعمی وتارة متکلما وتارة آخرس أكمل من اخماد الذي لا یقبل( آن 
يكون لا هذا ولا هذا. 


فمن لم یصفه بصفات/ الکمال لزمه اما آن یصفه هذه النقائص, أو يكون أنقص هن 
وصف بذه النقانص. وذلك أن التفلسفة اصطلحوا علی تقسيم ا تقابلین بالنفی 
والإثبات إلى النقيضين, وإلى ما یسمونه العدم واللکة") فالعدم عندهم: سلب الشي: 


عما من شأنه آن یکون متصفا به کالعمی وااخرس؛ فانه عدم البصر والکلام عما من 
شأنه أن يكون بصیرا متکلما. فأما احماد فلا یسمونه لا ذا ولا بذا. 


وشبهتهم لبّست على طائفة من أهل النظرء فظنوا أنه إذا لم یوصف بصفات الکمال من 
الحياة والعلم والسمع والبصر والكلام لم يلزم أن يتصف بصفات النقص لأفما متقابلان 
تقابل العدم والملكة, لا تقابل النقيضين. 

فيقال لهم هذا أولاً: اصطلاح لكم., وإلا فغيركم يسمي الجماد ميتاً وموانا ونحو ذلك. 
شمش لذت ينعون من دون الله لا حلفون سا وهم ا مخلقوت 0 
مو 


١۴ ٢ 
Cr 


ا حاو التحل: 20 


يقال لهم ثانياً: النظر في امعان العقلیة ومعلوم أن عدم هذه الصفات يستلزم النقص 
الثابت بعدمها . 


. في (الأصل):(من الجماد الذي لا تقبل)ولعل الأقرب ما أثبته‎ )١( 
؟) كماني (ط) وني الأصل:( وإلى ما يسمونه العدم والمكنة) ولعل الصواب ما أثبته. ويقصد بالعدم والملكة‎ 
. النقيضين لا يمكن اجتماعهما كالحركة والسكون انظر: الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري (ص5”")‎ 


الرد على 
مدكري 
الصفات 


الہ سالة الکیلانیة 


ویقال شم ال اذا قلتم ۷ تتصف( بواحد منهما لکونه لا بقبل/ ذلك. فهذا النقص 
اعظم من نقص العمی و الصمم والبکم؛ فان ما(" لا بقبل الاتصاف بصفات الکمال 

ہے 2 5 ء 5 ۲ ء > 
من الجهمية: إنه ابتدأ من نفس النبي آو من العقل الفعال آو من اهواء بل هو ۶ تنزیل من 


کر خی ای و فصلت: ۲ء وانه اليه یعود !ذا آسري به من الصاحف والصدور. 


ری 


وصار الامام مد علما لأهل السنة الجائين بعده من جميع الطوائف كلهم يوافقه في جمل 

أقواله» وأصول مذاهبه؛ لأنه حفظ على الأمة الإيمان الموروث» والأصول النبوية -ممن 
آراد آن يحرفها ویبدضا- و بشرع ديناً لم يأذن الله به. والذي قاله هو الذي يقوله سائر 
الأئمة الأعيان. حتى أن أعيان أقواله منصوصة عن آعیافم؛ لکن جع متفرقها وجاهد 
مخالفهاء وأظهر دلالة الکتاب والسنة علیهال ومقالاته ومقالات الائمة قبله وبعده في 
الجهمية کثیرة مشهورة. 


والجهمية: هم نفاة صفات الّ» التبعون للصابنة الضالة. وصارت فروع التجهم تجول في 
نفوس کثبر من الداس. فقال بعض من كان معروفا بالسنة واحدیث: ولا نقول مخلوق, 


رهبة في صدورهم من الله/. 


وطائفة أخرى قالت: نقول كلام الله الذي لم ينزله غبر مخلوق. وأما القرآن الذي آنزله 
على رسوله وتلاه جبريل ومحمد والمؤمنون فهو مخلوق2 وهؤلاء هم اللفظية. فصارت 
الأمة تفزع إلى إمامها إذ ذاك, فيقول لهم أحمد: افترقت الجهمية على ثلاث فرق فرقة 
تقول: القرآن مخلوق. وفرقة تقول: کلام الّه وتسکت. وفرقة تقول: آلفاظنا وتلاوتتا 


. في (ط :ز(اإذا قلتم لا بتصف)‎ )١١ 
. ) نی (ط):ر فاغا لا یقبل‎ )۲( 


۳ ۵۷ 


ظ۲۳ 


۳ ٣۸ط‎ 


الہ سالة الکیلانیة 


للقرآن حخلوقة. فان حقيقة قول هؤلاء أن القرآن الذي نزل به جبريل على قلب رسول 
الله -صلى الله عليه وسلم- هو قرآن مخلوق لم يتكلم الله به وكان لهؤلاء شبهة کون 
أفعالنا وأصواتناء مخلوقة ونحن إنما نقرؤه بحركاتنا وأصواتنا. وربما قال بعضهم ما عندنا 
إلا ألفاظنا وتلاوتنا وما في الأرض قرآن إلا هذاء وهذا مخلوق. 


فقابلهم قوم أرادوا تقويم السنة فوقعوا في البدعة, وردوا باطلاً بباطل» وقابلوا الفاسد 
بالفاسد, فقالوا: تلاوتنا للقرآن غير مخلوقة, وألفاظنا به غير مخلوقة؛ لأن هذا هو القرآن, 
والقرآن غير مخلوق» ولم يفرقوا بين الاسم المطلق والاسم المقيد في الدلالة» وبين حال 
المسمى إذا كان جردا وحاله إذا كان مقرونا مقیدا. فأنكر الإمام أحمد أيضاً على من 
قال: إن تلاوة العباد وقراءقم وألفاظهم وأصوائم غير مخلوقة» وأمر بمجران هؤلاءء كما 


7 
۰ 


جهّم الأولين وبدعهم. والنقل عنه/ بذلك من رواية ابنه عبد الله“ وصاخ والمروذي طهه۳ 
وفوران" وأبي طالب “وأبي بكر بن صدقة وخلق كثير من أصحابه وأتباعه. 


)١(‏ عبد الله بن أ مد بن محمد بن حنبل بن هلال الشيبائئ روى عن أبيه شيئا كثيراء من جملته (المسند) كله 

و(الزهد) توفي سنة ٠175ه‏ . انظر: سر أعلام النبلاء (۵۲۳/۱۳) طبقات النابلة (۱۸۲/۱). 

(۲) صال بن أحمد ابن محمد بن حنبل بن هلال بن آسد. الامام احدث اخافظ الفقیه القاضی, أبو الفضلء مع 

أباه» وتفقه عليه توفي سنة 1ه . انظر: سر أعلام النبلاء (۵۳۰/۱۲) طبقات اخنابلة (۱۷۲/۱). 

(۳) عبد الله بن محمد بن المهاجر» أبو محمد البغدادي الفقيه, فوران. صاحب الإمام أحتمد. وكان أحمد يأنس به 
ويقدمه. ويستقرض منه توفي سنئة 7٠‏ ه. انظر: تاريخ الإسلام )٠١9/5(‏ طبقات الحنابلة (۱۹/۱). 

(4) حمد بن هید آبو طالب الشکای التخصص بصحة امامنا أحتمد. روى عن أحمد مسائل كثيرة وكان أحمد 

بكرمه ويعظمه توفي سنة 4 4 اه .انظر: تاريخ الإسلام )۹۹۸/۵٥(‏ وطبقات اخنابلة (۳۹/۱). 

(©) أبو بكر أحمد بن محمد بن عبد الله بن صدقة البغدادي حدث عن:أحمد بن حنبل بمسائل توفي سنة ۲۹۳ ه. 

انظر: سر أعلام النبلاء ر٤‏ ۸۳/۱) و طبقات ا خنابلة .)537/١(‏ 


الہ سالة الکیلانیة 


وقد قام أخص أتباعه أبو بكر/ المروذي حبعد ثماته- في ذلكء, وجمع كلامه وكلام الأئمة 3 
من أصحابه وغيرهم: مثل عبد الوهاب الوراق( والأثرم", وأبي داود السجستایی 
والفضل بن زياد"» ومثنى بن جامع الاأنباري*» وحمد بن إسحاق الصنعاي» وحمد 

بن سهل بن عسكر”» وغير هؤلاء من علماء الإسلام. وبين بدعة هؤلاء الذين يقولون 

إن تلاوة العباد وألفاظهم بالقرآن غير مخلوقة. 


وقد وک ذلك الخلال ف " کتاب السنة" وبسط القول ٤‏ ذلكکٰ ۲٢.‏ 


)١(‏ عبد الوهاب بن عبد الحكم ابن نافع» الإمام القدوة الرباي الحجة قال المروذي: معت أحمد بن حنبل يقول: 

عبد الوهاب الوراق رجل صا مله يوفق لإصابة الحق .وقال أحمد بن حنبل: عافاه الله قل أن ترى مثله »كان 

كبير الشأن من خواص الإمام أحمد له كتاب السنة. توفي سنة ۲٥۱‏ ه.انظر: سیر اعلام اللبلاء (۳۲۳/۱۲) 

ومعجم المؤلفين .)۲۲/٦(‏ 

(؟) أحمد بن محمد بن هانئ الطائي , أبو بكر الأثرم البغدادي الإسكافي الفقيه الحافظ صاحب أحمد بن حنبل توفي 
في حدود سنة ٠1ه.‏ انظر: سير أعلام النبلاء )1۲۳/١۲(‏ والأعلام .)٠٠١/١(‏ 

)٣(‏ الفضل بن زياد أبو العباس القطان البغدادي ذكره أبو بكر الخلال فقال: كان من المتقدمين عند أبي عبد الله 

وكان أبو عبد الله يعرف قدره ويكرمه وكان يصلي بأبي عبد الله. انظر:طبقات الحنابلة (۲۵۱/۱) وتاريخ 

.)۳۳۰/۱ ٤( الاسلام‎ 

(4) المثنى بن جامع» أبو الحسن الأنباري الزاهد كان ثقة مشهورا بالسّئة من أصحاب الإمام أحمد. يقال كان 

مستجاب الدعوة. وکان بشر الحافي يكرمه ویجلە وفاتہ ما بین سنة ۲۷۰-۲۱هس. تاریخ الاسلام ("/4۳۰) 

طبقات اخنابلة (۳۳۵/۱). 

)٥(‏ قلت: ۸ آجد ترحة بذا اللقب ولعل الصواب الصاغايي وهو: محمد بن إسحاق بن جعفر اشتهر باحفظ 
والسنة والاتقان حدث عن عبد الله بن آهد بن حنبل توفي سنة ۲۷۰هب .انظر: سير آعلام النبلاء 
٩۲/۱ ۲(‏ ۵) وتاریخ بغداد (4/۲ 4). 

(5) محمد بن سهل بن عسکر بن عمارة بن دوید آبو بکر التميمي مولاهم البخاري توفي سنة ۲۵۱ه. انظر: 

تاریخ الاسلام (/۱۷۲) وتاریخ بغداد (۲۹۳/۳). 

 )۷(‏ أجده في کتاب السنة للخلال فلعله في الجزء المفقود. 


الرسالة الكيلانية 
-939-- ل ل ساي و١‏ لل 


قال الخلال: أخبرئ أبو بكر المروذيء قال: بلغ أبا عبد الله عن أبي طالب أنه كتب إلى کیا نی دب 
أهل نصيبين": إن لفظي بالقرآن غير مخلوق قال أبو بكر: فجاءنا صالح بن أحمد, فقال: لأهله نصييين 
قوموا إلى أبي» فجتنا فدخلنا على أبي عبد الله فاذا هو غضبان شدید الغضب. قد تبين 

الفغضب في وجههء فقال: اذهب فجئن بأبي طالب, فجئت به. فقعد بين يدي أبي عبد 

ال وهو یرعد. فقال: كتبت إلى أهل نصيبين تخبرهم عني أن قلت: لفظي بالقرآن غير 

خلوق؟! فقال: إغا حکیت عن نفسيء قال: فلا يحل هذا عنك ولا عن نفسي. فما 

سمعت عالاً قال هذا. قال أبو عبد الله: القرآن كلام اللہ غير مخلوق كيف تصرفء فقيل 

لأبي طالب: اخرج وأخبر/ أن أبا عبد الله قد فى أن يقال لفظي بالقرآن غير مخلوق. ط٣٣٠‏ 
فخرج أبو طالب فلقي جاعة من الحدثين فأخبرهم: أن أبا عبد الله ناه أن يقول لفظي 

بالقرآن غير مخلوق.”" 


ومع هذا فكل واحدة من الطائفتين الذين يقولون لفظنا بالقرآن غير مخلوق والذين 
يقولون لفظنا وتلاوتنا مخلوقة ينتحل أبا عبد الله وتحكي قولها عنه وتزعم أنه كان على 
مقالتھاء لأنه إمام مقبول عند الجميع؛ ولأن الحق الذي مع كل طائفة يقوله أحمد, 
والباطل الذي تنكره كل طائفة على الأخرى يرده أحمد. فمحمد بن داود الصيصي" 
أحد علماء الحديث وأحد شيوخ أي داودء وجماعة في زمانه كأبي حاتم الرازي وغيره 
يقولون: لفظنا بالقرآن غير مخلوق, وتبعهم طائفة على ذلك: كأي عبد الله بن حامد/ ظه۲ 


)١(‏ نصيبين: مدينة تاريخية على طريق القوافل من الموصل إلى الشام دعا النبيةّلة لها بالفتح يقال: أن سبب فتحها 
رمیت بالعقارب فسلم آهلها فاصبحت مثلا: ولا عقارب نصیبین» وهي إحدى المدن التركية على حدود 
سوریا. انظر: معجم البلدان (۲۸۸/۵). 

(۲) انظر: کتاب السنة للخلال -٩۹۳/۷(‏ ۹). 

(۳) محمد بن داود بن صبيح أبو جعفر المصيصي من خواص الإمام أحمد توني قریبا من سنة ٢٥۲ھ‏ طبقات 

اخنابلة (۲۹۵/۱) وتاریخ الاسلام (۱۲۲۳/۵) . 


الرسالة الكيلانية 
ےک کہًْ ‏ مہشس٭ش ‏ شسپجٹشسہششس ( ۱ 


وی نصر السجزی” وأي عبد الله بن مندها"» وشیخ الإسلام أپی إ ماعیل الأنصاري٥‏ 
وأیي العلاء افمدایین" وأیي الفرج القدسي(» وغیر هولاء یقولون: ان ألفاظنا بالقرآن 
غير مخلوقة» ويروون ذلك عن أحمد. وأنه رجع إلى ذلك كما ذكره أبو نصر في کتابه 
"الابانة ۲7 وهي روایات ضعيفة بأسانید جهولة لا تعارض ما تواتر عنه عند خواص 
أصحابه» وهل بيته» والعلماء الثقات لا سيما وقد علم أنه في حياته خطأ أبا طالب في 
النقل عنه حتی رده أحمد عن ذلك وغضب عليه غضباً شديدا/. 


وقد رأبت بعض هؤلاء طعن في تلك النقول الثابتة عنه. ومنهم من حرفھا لفظاء و آما 
تحريف معانيها فذهب إليه طوائف فأما الذين تبّتوا النقل عنه ووافقوه على إنكاره 
الأمرين وهم ججمهور أهل السنة ومن انتسب إليهم من أهل الكلام كأبي الحسن 


)١(‏ الإمام العالی الحافظ, المجود, شيخ السنة, أبو نصر عبيد الله بن سعید بن حاتم بن هد السجستاین» شيخ 
الحرم ومصنف(الإبانة الكبرى)في أن القرآن غير مخلوق» وهو مجلد كبير, دال على سعة علم الرجل بفن الأثر 
توفي سنة ٤ ٤‏ 5 ه. انظر: سير أعلام النبلاء (۱۷/ 4 ۵ والاعلام (/ ۶ ۱۹) 

(۲) الامام الکبی الحافظ, ا جود, أبو عبد الله محمد بن يحبى بن مندة» صاحب كتاب تاريخ أصبهان توفي سنة 
٥ه‏ .انظر: سير أعلام النبلاء ٤(‏ ۱۸۸/۱) شذرات الذهب (4/۳ ۵۰). 

(۳) عبد الله بن محمد بن علي أبي ! ماعیل الأنصاري من ولد صاحب النبي صلى الله عليه وسلم أبي یوب 
الأنصاري صنف كتاب " الفاروق في الصفات " وكتاب " ذم الكلام " وكتاب " الأربعين حديثا " في السنة, وقد 
امتحن مرات. وقال: عرضت على السيف مس مرات توفی سنة ۸۱ه.انظر: تاریخ الاسلام (4۸۹/۱۰) و 
شذرات الذهب (۳۹/۵). 

(4) الإمام, الحافظ, القری. شیخ الاسلام آبو العلاء ا حسن بن أ حمد بن ا حسن بن ا حمد اشمذان شیخ همذان 
بلا مدافعة توفي سنة ٥٦٩۹‏ ه. سیر آعلام اللبلاء (4۰/۱) و شذرات الذهب (۳۸۲/۲). 

(ھ) عبد الرمن بن محمد بن أ مد بن قدامة القدسي اخنبلي, آبو الفرج, فقیه. من أعيان الحنابلة. ولد وتوفي في 
دمشق. وهو أول من ولي قضاء الحنابلة اء استمر فيه نحو ۱۲ عاما ول یتناول علیہ معلوماً تم عزل نفسہ. له 
تصانیف. منها (الشای) وهو الشرح الکبیر للمقنع في الفقه توفي سنة 0۸۲ه. انظر:شذرات الذهب 
6۵۷/۷ والاأعلام (۳۲۹/۳) . 

)7( م أجد الکتاب . 


۳٦۱ط‎ 


الہ سالة الكيلانية 
»هت 


الأشعري" وأمناله فإنه ذكر في "مقالات آهل السنة واحدیث"" (فم ینکرون على من 
قال: لفظي بالقرآن مخلوق» ومن قال: لفظي به غير خلوق» وأنه یقول بذلكث"". 


لکن من هه لا من تأول کلام آجد وغيره في ذلك بأنه منع أن يقال: إن القران يلفظ 
به و هذا قالہ الأشعري وابن الباقلاین) والقاضي آبو يعلى و آتباعه کات اخسن بن 
بن الزاغوی و آمناله. 


تم هؤلاء الذين تأولوا كلامه على ذلك منهم من قال: المعنى الذي أنكره أحمد على من 
قال لفظي بالقرآن مخلوق كما فعل ذلك الأشعري وأتباعه. ومنهم من قال: بل المعنى 


(۱) الامام صاحب التصانیف الكثيرة ني الرد على الملحدة وسائر أصناف المبتدعة؛ علي بن ا ماعیل بن أبي بشر 
إسحاق أبو الحسن الأشعري قال ابن كثير: وذكروا له ثلاثة أحوال: أولها: حال الاعتزال التي رجع عنها. والحال 
الثانية: إثبات الصفات العقلية السبعة وهي الحياة والعلم والقدرة والإرادة والسمع والبصر والكلام والثالثة: 
الرجوع لمذهب السلف. وله مؤلفات كثيرة أشهرها 'الإبانة' و'مقالات الإسلاميين' و"اللمع' وغيرها. توفي سنة 
۳۲هب.انظر: تاریخ بغداد (۲۰۰/۱۳) والبداية والنهاية (۲۱۲/۱۱). 
(۲) الراد: کتاب مقالات الاسلامیین واختلاف المصلين لأبي الحسن الأشعري (ت4 7اه) وله عدة تحقيقات 
منها تحقيق: هلموت ریتر الطبعة: الثانية ۳۰ ۱ه/۲۰۰۱۹م نشر: مکتبة ابن تيمية - القاهرة. 
(۳) انظر : مقالات الاسلامین «ص ۲ 1۰ ). 
(4) في (ط): (وهذا ما قاله الأشعري) . 
(©) القاضي أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القسم. المعروف بالباقلاي البصري المتكلم 
الشهور؛ کان على مذهب الشیخ أبي الحسن الأشعري» ومویدا اعتقاده وناصرا طريقته» وسکن بغداد. وصنف 
التصانیف الکثيرة الشهورة فی علم الکلام وغیره من کنبه (اعجاز القرآن) و ردقاتق الکلام) و «للل والنحل) و 
(الاستبصار) و و (البيان عن الفرق بين المعجزة والكرامة) و (كشف أسرار الباطنية) و (التمهيد, ني الرد على 
الملحدة والمعطلة والخوارج والمعتزلة) توفي سنة ١7‏ 84ه. انظر: وفيات الأعيان (559/85) والأعلام .)١75/5(‏ 
ری في (ط):(والقاضي وأبو يعلى) . 
(۷) الامام العلامة, ذو الفنون, أبو الحسن علي بن عبيد الله ابن نصر بن عبيد الله بن سهل بن الزاغو ء 
صاحب التصانيف منها: الإقناع والواضح والخلاف الكبير والإيضاح . قال الذهبي:ورأيت لأي الحسن بخطه مقالة 
في الحرف والصوت عليه فيها مآخذ, والله يغفر له. فيا ليته سكت توفي سنة ٢٢٥‏ ھ-. انظر: سیر أعلام النبلاء 
(505/19) وشذرات الذهب(7/59١).‏ 


الہ سالة الکیلانیة 
تخد 


الذي أنكره أحتمد على من قال لفظي به غير مخلوق كما فعل ذلك القاضي وابن الزاغوین 
وأمثاهما؛ فإن أحمد وسائر الأئمة ينكرون أن يكون شيء من كلام الله خلوقا حروفه. أو 
معانيه أو أن يكون معنى التوراة هو معنى القرآن, وأن كلام الله إذا عبر عنه بالعربية 
يكون قرآناًء وإذا عبر عنه بالعبرانية یکون هو التوراق وينكرون أن يكون القرآن المازل 
ليس هو كلام الله/, أو أن يطلق القول على ما هو كلام الله بأنه مخلوق/, وأحمد والأئمة 
يدكرون على من يجعل شیناً من أفعال العباد أو أصواقهم غير مخلوق؛ فضلاً عن أن يكون 
قدماء وكلام أحمد في مسألة التلاوة والإبمان والقرآن من نمط واحد منع إطلاق القول 
بأن ذلك مخلوق؛ لأنه يتضمن القول بأن من صفات الله ما هو مخلوق ولا فيه من 
الذريعة» ومنع أيضاً إطلاق القول بأنه غير مخلوق لما في ذلك من البدعة والضلال. 


ولما كان أحمد قد صار هو إمام السنة كان من جاء بعده ثمن ينتسب إلى السنة ينتحله 
إماماً كما ذكر ذلك الأشعري في "كتاب الإبانة" وغيره فقال إن قال قائل: "قد أنكرتم 
قول الجهمية والمعتزلة والخوارج والروافض والمرجئة فعرفونا قولكم الذي به تقولون 
وديانتكم التي ها تدينون. قيل له: قولنا الذي نقول به وديانتنا التي ندين ها التمسك 
بكتاب ربنا وسنة نبيناء وما روي عن الصحابة والتابعين» وبما كان يقول به أبو عبد الله 
أأتمد بن حنبل قائلون وما خالفه مجانبون؛ فإنه الإمام الكامل» والرئيس الفاضل الذي أبان 
الله به الحق» وأوضح به المنهاج» وقمع به بدع البتدعین» وزيغ الزائغين» وشك 
الشاكين"7" وذكر جملاً من المقالات/. 


فلهذا صار من بعده متنازعين في هذا الباب. فالطائفة الذين يقولون: لفظنا وتلاوتنا غير 


مخلوقة ينتسبون إليه, ويزعمون أن هذا آخر قوليه» أو يطعنون فيما يناقض ذلك عنهء أو 
یتأولون کلامه با م یردہ. 


)١(‏ انظر کتاب الابانة لأبی ا حسن الأشعري (ص٠۲)‏ نحقيق : د.فوقيه حسين محمود الطبعة: الأولی ۱۳۹۷ ه 
= ۱۹۷۷ م نشر: دار الأنصار. 


ط ۳۷۲ 
ظ۲۹ 


انتحال 
الفرق للإمام 


ط ۳۳ 


الہ سالة الكيلانية 
»ده 


والطائفة الذین بقولون: ان التلاوة محخلوقت والقرآن الزل الذي نزل به جبریل محخلوق» 
وإن الله ل یتکلم بحروف القرآن. یقولون: ان هذا قول آهد. وافم موافقوه کما فعل 
ذلك آبو اطسن الاشعري(. فیما ذکره عن آهد. وفسر به کلام وذکر آنه موافقه 
وكما ذکر القاضي أبو بكر الباقلان في تنریه آصحابه من خالفة السنة وآئمتها کالامام 
آهد. وكما فعله أبو نعيم الأصبهاي" في كتابه المعروف في ذلك وکما فعله آبو ذر 
الهروي والقاضي عبد الوهاب المالكي/ 7 و کما فعله آبو بکر البيهقي") نی الاعتقاد 


(۱) انظر : کتاب الابانة للأضعري (ص ۰ ۸۷۰۲). 

)٢(‏ أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق › الحافظ أبو تُعَيم الأصبهابي الصوفی الاحول. سبط الزاهد محمد بن 

یوسف البناء. کان أحد الأعلام ومّن جمع الله له بين العُلْوَ في الرّواية والمعرفة الثامة والدّراية توفي سنة: .4 ه. 

انظر: تاريخ الإسلام (457//9) ولسان الميزان .)5٠01//١(‏ 

)٣(‏ لعلہ کتاب الرد على اللفظية والحلولية وهو مخطوط ذكره ابن تيمية في مجموع الفتاوى 7094/١7‏ , وفي 
درء تعارض العقل والنقل ۲۰۸/۱ وسماه : الرد على اللفظية والحلولية » وتوجد في الظاهرية برقم 
۲ ومصورقا فی مر کز جمعة ا اجد برقم ف5554١.‏ 

(4) آبو ذر امروي اخافظ الامام اجود. العلامت» شيخ الحرم عبد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن غفير 

صاحب التصانيف منهاء " مسانيد الموطأ ", و " فضائل مالك بن أنس " و " بيعة العقبة " وكتابان في شيوخه توني 

سنة ٣٤٤‏ ھ. انظر: سیر أعلام النبلاء (۱۷/ ۵۵4 رالأعلام .)٦٦/٤(‏ 

(۵) عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلي البغدادي أبو محمد, قاضء من فقهاء ا الکیة له نظم ومعرفة بالأدب 

له كتب منها:"التلقين " في فقه الالكية و "عیون السائل" و "النصرة لذهب مالك" و "شرح الدونة" و "الاشراف 

على مسائل". توفي سنة 47١‏ ه. انظر: سير أعلام النبلاء (۱۷/ ۶۲۹ والاعلاه .)١85/5(‏ 

(5) أَحْمّد بْن الحسّيْن بْن علي بْن موسى. الإمام أبو بكر البَبْمَقِيّ .من أئمة الحديث مُصتّف:'الاعتقاد" و "السنن 

الكبيرى "» و" السنن الصغيرى ٠"‏ و" السنن والآثار ", و" دلائل النبوة " و" شعب الإيمان ". و" الأسماء 

والصّفات "» وغير ذلك. كان واحد زمانہء وفرد أقرانہء وحافظ أوانه د الحاكم. 

توفي سنة 46۸ ه. انظر: تاریخ الاسلام ر۰ 49/۱) الاأعلام (۱۱۰/۱). 

(۷) کتاب الاعتقاد واحداية ای سبیل الرشاد علی مذهب السلف وآصحاب اخدیث للبيهقي تحقیق:آهد ابراهیم 
أبو العينين الطبعة : الأولى ١٤٣٣ھ‏ الناشر :دار الفضيلة الریاض. 


ظ۳۷ 


الہ سالة الكيلانية 
ل م 1211 ا 


من الإنكار على من قال: لفظي بالقرآن مخلوقا" على أنه أراد الجهمي امخض الذي يزعم 
أن القرآن الذي لم يرل مخلوق”. 


وكذلك أیضا افترى بعض الناس على البخاري الإمام صاحب "الصحيح" أنه كان 
یقول: لفظي بالقرآن مخلوق. وجعلوه من اللفظية حت وقع بينه وبين أصحابه: مثل محمد 
بن بھی الذهلي/ ,وأبي زرعة) وأبي جا وغيرهم بسبب ذلث. وكان فی القضية 
أهواء وظنون حتى صنف "كتاب خلق الأفعال" وذكر فيه ما رواه عن أبی قدامة عن بجی 
بن سعيد القطان أنه قال: "ما زلت أسمع أصحابنا يقولون: أفعال العباد مخلوقة"". وذكر 
فيه ما يوافق ما ذكره في آخر كتابه "الصحيح" من أن القرآن كلام الله غير خلوق» وأن 
الله يتكلم بصوت» وينادي بصوت. وساق في ذلك من الأحاديث الصحيحة والآثار“ 


)١(‏ للبيهقي كتاب مناقب الإمام أحتمد مخطوط لم يطبع وهو نسخة مخطوطة بمكتبة أمبروزيانا في ميلانو يإيطاليا 
تحت رقم( 55) كما جاء في فهرس المخطوطات بدار الكتب القطرية نقل من رسالة علمية بعنوان البيهقي د.أحمد 
عطية الغامدي . 

(؟) في (ط) (غير مخلوق) والصواب ما في الأصل . 

)٣(‏ قلت: لعل الصحيح : (يزعم أن القرآن الذي نزل مخلوق) حتی یستقیم ا معنی والله أعلم. 

(4) محمد بن بجی بن عبد اللہ بن خالد ء الإمام, العلامة, الحافظ, البارعء شيخ الإسلام, وعالم آهل الشرق» 
وإمام أهل الحديث بخراسان, أبو عبد الله الذهلي كان الإمام أحتمد يجله ويعظمه. وقال أبو حاتم: كان إمام أهل 
زمانه اعتنی بحدیث الزهري فصنفه وساه (الزهریات) توفی سنة ۵۸ ۲ه. انظر: سبر آعلام النبلاء(۲ ۱/ ۲۷) 
وشذرات الذهب (۲۹۹/۳). 

(۵) آبو زرعة الرازي عبید الّه بن عبد الکرع الامام سید احفاظ قال آبو زرعة: أحفظ مائتي آلف حدیث» 
كما يحفظ الإنسان : إقل هو الله أحد ] [الإخلاص: ]١‏ وف المذاكرة ثلاث مائة ألف حديث. توفي سنة 

.)۲۷۸/۳( ۲ه. انظر: سبر آعلام البلاء(۲ ۱/ ۲۷) وشذرات الذهب‎ ٤ 

(56) أبو حاتم الرازي محمد بن إدريس بن المنذر الإمام, ا حافظ, الناقد. شیخ امدئین, له تصانیف منها : (طبقات 
التابعین) و کتاب (الزينة) و (تفسیر القرآن العظیم) توف سنة ۲۱۷۷هب. انظر: سیر آعلام النبلاء(۱۳/ 4۷ ۲) 
وشذرات الذهب (۳۲۱/۳). 

(۷) آخرجه البخاري في خلق أفعال العباد (4۷//۱). 

(۸) انظر: صحیح البخاري .)۳۹۵/٤٣(‏ 


الدفا ع عن 
البخاري 


۳٦ ٤ط‎ 


الہ سالة الكيلانية 
١١١ ً‏ 


ماليس هذا موضع بسطه. وبين الفرق بين الصوت الذي ينادي الله به وبين الصوت 
الذي يسمع من العباد. وآن الصوت الذي تكلم الله به ليس هو الصوت المسموع من 
القارئ» وبيّن دلائل ذلك وأن أفعال العباد وأصواتهم مخلوقة, والله تعالمى بفعله وكلامه 
غير خلوق. 


وقال في قوله: ۾ مایألیهم من ذکر ین ریهم مدب 4 الانبياء: ۲. "إن حدثه ليس 
كحدث المخلوقين"٠.‏ وذكر قول البي-صلى الله عليه وسلم-:"إن الله يحدث من أمره 
ما شای وان ما آحدث أن لا تكلموا في الصلاة"7", وذكر عن علماء السلف: أن خلق 
الرب للعام ليس هو الخلوق؛ بل فعله القائم به غير مخلوق وذكر عن نعيم بن ماد 
اخزاعي: آن الفعل من لوازم اياة وأن ا حی لا یکون إلا فعالاً. إلى غير ذلك من العاین 
التي تدل علی علمه وعلم السلف باخق الوافق لصحیح النقول وصریح العقول/. 
وذكر أن کل واحدة من طانفتي اللفظية الثبتة والنافية تنتحل آبا عبد ال وأن أحمد بن 
حنبل کثیر ما بنقل عنه/ کذب. وآفم ۸ یفهموا بعض کلامه لدقته وغموضه"» وأن 
الذي قاله وقاله الإمام أمد هو قول الأئمة والعلماءء وهو الذي دل عليه الكتاب 
والسنة. 


ورأیت بخط القاضی أبی یعلی*) رہہ اللہ- على ظهر "کتاب العدة(" بخطه قال: 
نقلت من آخر كتاب الرسالة للبخاري" في أن القراءة غير المقروء. وقال: "وقع عندي 


.)٦١٤/ ٤( صحیح البخاري‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري باب کل یوم هو نی شأن (۱۰/4) آبو داود فی کتاب الصلاة باب رد السلام في الصلاة 
(۳۹۷/۱رقم 4 )٩۲‏ وأخرجه النساتي باب الکلام فی الصلاة 5/5 4) وصححه الألباي في الجامع الصغير 
(۳۸۶/۱رقم ۱۸۹۲). 

(۳) قلت: لدقته وغموضه علیهم . 

(4) محمد بن ا حسین بن محمد بن خلف بن آهد. القاضي آبو یعلی ابن الفراء البغدادي اخنبلي, عالم عصره في 

الأصول والفروع وأنواع الفنون» له تصانيف كثيرة, منها: (العدة) و(الإيمان - خ) و (الأحكام السلطانية) و 


هم 


ظط۲ 


الرسالة الكيلانية 
سس تسس ےت 


عن أحمد بن حنبل على اثنين وعشرين وجها كلها يخالف بعضها بعضاء والصحیح عندي 
آنه قال: ما هعت عالاً یقول: لفظي بالقرآن غیر مخلوق. قال وافترق أصحاب أحمّد بن 
حنبل على نحو من همسین. قال أبو عبد الله البخاري: قال ابن حنبل اللفظي: الذي 
یقول: القر آن بألفاظنا مخلوق. 


وكان أيضاً قد نبغ في أواخر عصر أب عبد اللہ من ) الكلابية ونحوهم - أتباع أبي محمد 
عبد الله بن سعيد بن كلاب البصري": الذي صنف مصنفات رد فيها على الجهمية 
والعتزلة وغیرهم» وهو من متكلمة الصفاتية» وطريقته يميل فيها إلى مذهب أهل الحديث 
والسنة؛ لكن فيها نوع من البدعة؛ لكونه أثبت قيام الصفات بذات الله ولم يبت قيام 
الأمور الاختيارية بذاته؛ ولكن له في الرد على الجهمية - نفاة الصفات والعلو- من 
الدلائل والحجج وبسط القول ما بين به فضله/ ني هذا الباب وإفساده لمذاهب نفاة 
الصفات بأنواع من الأدلة والخطاب, وصار ما ذكره معونة ونصيراً وتخليصاً من شبههم 
لكثير من أولي الألباب؛. حتى صار قدوة وإماماً لمن جاء بعده من هذا الصنف الذين أثبتوا 
الصفات. وناقضوا نفافا؛ وإن كانوا قد شركوهم فی بعض أصوهم الفاسدة: التي 
أوجبت فساد بعض ما قالوه من جهة ا معقول؛ ومخالفته لسنة الرسول. 


(أربع مقدمات في أصول الديانات) وردود على (الأشعرية) و (الكرامية) و (السالمية) و (المجسمة) و (ابن اللبان), 

توفي سنة ٥٥۸‏ ھ-.انظر: تاریخ الاسلامر: ۱۰۱/۱) الأعلام(٦/۹۹).‏ 

)١(‏ كتاب العدة في أصول الفقه للقاضي أي بعلی» مقیق:د.اجد علي سير الباركي الطبعة: الثانية 
٠هم/.199م.‏ 

)٢(‏ آجد کتابا للبخاري بذا الإسم لعله يقصد: كتاب خلق أفعال العباد. 

(*) لم أجد هذا النقل لاني العدة لأبي يعلى ولا عند البخاري. 

.) من سعيد بن كلاب الكلابية ونحوهم‎ ١: في الأصل‎ )٤( 

(©) عبد الله بن سعيد بن كلاب القطان البصري أبو محمد. صاحب التصانيف في الرد على المعتزلة» ورعا 

وافقهم. رأس التکلمین بالبصرة فی زمانه وأصحابه هم الکلابیت. خحق بعضهم آبو احسن الاشعري له کتاب " 

الصفات ۲ و کتاب " خلق الافعال " و " کتاب الرد علی العتزلة " توفني سنة ۵ 6 ۲ه.انظر: سبر آعلام 

النبلاء(۱ ۶/۱ ۱۷) والاعلام .)٩۰/(‏ 


ط ۳ 
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7 و تہ 


و کان هن اتبعه اخارت احاسيي( و آبو العباس القلانسيی!'ء 5 أبو ا خسن الأشعري» 
وآبو اخسن بن مهدي الطبري" وابو العباس الضيعي"» وآبو سلیمان الدمشقي" 


و آبوحاتم البستي( وغیر هؤلاء/: المثبتين للصفات. اللنتسبین ای السنة وادیث 


وسلك طريقة ابن کلاب -غي الفرق بین الصفات اللازمة کاخياة والصفات الاختبارية 
وآن الرب يقوم به الأول دون الثاین- کثیر من التأخرین: من آصحاب مالك والشافعي 


(۱) اخارث بن آسد احاسبي, أبو عبد الله من آکابر الصوفية. کان عالاً بلأصول والعاملات, واعظاً مبکیاه 

وله تصانیف ی الزهد والرد علی العتزلة وغیرهم. من کتبه (آداب النفوس) ۰ و رشرح العرفة) تصوف. و 

رالسائل في آعمال القلوب واجوارح) . و لسائل في الزهد وغیره) و «لبعث والنشور) » و (الرعاية لحقوق الله 

عزوجل) و (اخلوة والتنقل فی العبادق‌توفي سنة ۶۳ ۲ه. انظر: وفیات الأعیان (۵۷/۲) والاعلام (۱۵۳/۲). 

(۲) هو آبو العباس عبد الرهن بن خالد القلانسي الرازي وصفه البغدادي: يامام هل السنة الذي زادت 
تصانيفه في الكلام على مائة وخمسين كتاباً وذكر أنه في زمان أبو علي الثقفي أحد أعلام الكلابية المتوفي سنة 
۸ه .ولکن شیخ الاسلام صرح عتابعته لابن کلاب. وذكر قوله في مسألة الاجان وأنه نصر مذهب 
السلف. انظر:تبيين كذالمفتري لابن عساکر (۳۹۸/۱) آصول الدین للبغدادي «ص ۳۱۰) والفتاوی 
(۱۱۹/۷). 

(۳) علي بن محمد بن مهدي الطبري» الاشعري (آبو احسن) حدت. فقیه, مفسر اخباري مشارك في اصئاف 

من العلوم صحب آبا احسن الأشعري واخذ عنه. من تصانیفه: مشکلات الأحادیث الواردة ,توفي في حدود سنة 

۰ ه. انظر: طبقات الشافعية (/555) ومعجم المؤلفين (۲۳/۷). 

(4) محمد بن إسحاق الضبعي أبو العباس النيسابوري أخو الإمام أبي بكر يروي عن يحبى بن الذهلي وجماعة قال 
الحاكم كان اخوه ينهانا عن السماع منه لما يتعاطاه عاش 4 ٠‏ ١سنين‏ ومات في سنة 4 7ه قلت هو آخر 
من حدث عن بن الذهلي. انظر: لسان الميزان لابن حجر (5807/5) تحقيق أبو غدة. 

(٥(‏ محمد بن عبد الله بن سليمان السّعديء أبو سليمان الدمشقي الشافعي, مُفْسّر صنف مجتبى التفسير 

والمهذب في التفسير. عاش في القرن الرابع. انظر: تاريخ دمشق )۳٣۹/٥٥(‏ وطبقات المفسرین للسیوطي 

(ص:۸۹). 

() محمد بن حبان بن آحمد بن حبان آبو حاتم التميمي البستي خافظ العلامة» صاحب التصانيف ألف " الْمسْئّد 

الصّحيح " و" التاريخ " و" الضعفاء " توفي سنة ۳۵6 ه.انظر: تاریخ الاسلام(۷۳/۸) وشذرات الذهب 

.)586/5( 


ظط۲۹ 


طریقة ابن 
كلاب في 
الصفات 


الل سالة الكيلانية 
0 ء ١١‏ 


و آهد: کالتمیمین أبي الحسن التميمي( وابنه ای الفضل التميمي'!", وابن ابنه رزف الله 
التميمي2'" وعلى عقيدة الفضل° التي ذكر أها عقيدة أحمد اعتمد أبو بكر البيهقي فیما 


ذكره من مناقب أحمد من الاعتقاد". 


0 


والقاضي أبو یعلی( و آتباعه: کابن عقیل(»وآیی اخسن بن الزاغویی( وهي طريقة أي 


وكذلك سلك طريقة ابن كلاب هذه أبو الحسن بن سال وأتباعه/ السالمية" والقاضي 


)١١‏ عبد العزيز بن الحارث بن آسد بن اللیث أبو الحسن التميمي: فقيه حنبلي» له اطلاع على مسائل ا خللاف. 
صنف کنبا في " الأصول " و " الفرائض " توفي سنة ۳۷۱ه-. انظر: میزان الاعتدال (۲۲۵/۲) والأعلام 
.)٦٦/١(‏ 

(۲) آبو الفضل. عبد الواحد بن عبد العزیز بن الحارث»› التميمي البغدادي اخنبلي من تصانیفه: الاعتقاد الروي 
عن آهمد بن حنبل .فلقد کان جامعها -کأکنر اطنابلة التوسطین- من التأثرین بعقيدة ابن كلاب توفي سنة 
۰٠۰ھ‏ انظر: سیر أعلام النبلاء(۱۷/ ۲۷۳) رمعجم المؤلفین /٦(‏ ۲۰۸). 

(*) رزق الله بن عبد الوهاب بن عبد العزيز بن الحارث بن أسد بن الليث بن سليمان وله تصانيف. منها " شرح 
الإرشاد " لشيخه ابن أبي موسى في الفقه و"الخصال والأقسام". توني سنة ٤٨۸۸‏ ه. انظر : سر أعلام النبلاء 
6۰۹/۱۸ وذیل طبقات اخنابلة ( ۲/۱ ۱۷). 


(۶) هو كتاب اعتقاد الإمام المنبل أبي عبد الله أحتمد بن حنيل / لأبي الفضل التميمي ات (ت١١4)‏ تحقيق: أبي 

المنذر النقاش (ط الأولى (ن)الكتب العليمة - بيروت. 

(۵) الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد / للبيهقي تحقیق: أ مد أبو العینین (ط)الأولی ١٤٥۱ھ‏ (ن) الفضيلة - 
الرياض. 

(") آبو احسن آهد بن محمد بن سال البصري الزاهد شیخ الصوفية السالية کان له آحوال ومجاهدات مات سنة 

بضع وحمسين وثلاث مانة. سیر آعلام اللبلاء ٩(‏ ۲/۱ ۲۷) مرآة العارفین وشذرات الذهب(/۳۱۸). 

(۷) السالیة: فرقة من أهل الکلام فیها تصوّف. تنتسب إلى محمد بن سالم, التوی سنة ۲۹۷ هه وابنه هد 
التوی سنة ۳۵۰ هب. ومن آشهر رجافا: آبو طالب الكي «ت۳۸۲ه) صاحب کناب "قوت 
القلوب" .انظر: العتمد في آصول الدین «ص ۱۷ ۲). و ختصر الصواعق (۱۳۱۳). 

(۸) انظر: کتاب العتمد نی أصول الدين لأبي يعلى (ص٤٤).‏ 

(9) أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل بن عبد اللہ البغدادي, الظفري, اخنبلي. التکلم صاحب 

التصانيف.وأكبر تصانيفه الفنون وهو آزید من آربع مائة جلد. الا آنه خالف السلف. وواقق المعتزلة في عدة بدع, 

فان کثرة التبحر في الكلام رعا أضر بصاحبه» توفي سنة ٥٥٣ھ‏ . انظر: سیر آعلام النبلاء ٩(‏ ۶۳/۱ ۶) ومیزان 

.)١ 45/9 الاعتدال‎ 


ط ۳۷ 


الرسالة الكيلانية 
۵ ۱ ۱ 


آيي العالي ا لجوینیء وأيي الولید الباجي" والقاضي أبي بكر بن العریی" وغیرهم؛ لکنهم 
افترقوا ی القرآن. وف بعض المسائل على قولين -بعد اشتراكهم في الفرق الذي قرره 
ابن كلاب- كما قد بسط کلام ھؤلاء فی مواضع آخر“. 


والإمام أحمد بن حنبل وغيره من أئمة السنة كانوا يحذرون عن هذا الأصل الذي أحدثه 
احاسبي ورغوہ من الکلابیة(“. 


ولا ظهر هؤلاء ظهر حينئذ من المنتسبين إلى إثبات الصفات من يقول: إن الله لم يتكلم 
بصوت فأنكر أحمد ذلك؛ وجهم من يقوله. وقال:" هؤلاء الزنادقة إنما يدورون على 
التعطیل". وروى الآثار في أن الله بتکلم بصوت وكذلك أنكر على من يقول إن الحروف 
مخلوقة, قال عبد الله بن أحمد بن حنبل في"كتاب السنة": "قلت لأبي: إن هاهنا من يقول: 


)١(‏ أبو الحسن علي بن عبيد الله ابن نصر بن عبيد الله بن سهل بن الزاغوي البغدادي» وله تصانيف فيها أشياء 
من بحوث العتزلة بدعوه ها لکونه نصرهاء وما هذا من خصائصه» بل قل من أمعن النظر في علم الکلام الا وآداه 
اجتهاده ای القول با بخالف حض السنة.تونی سنة ۲۷ ۵ه.انظر: سبر آعلام النبلاء۹ 5/۱ ۲۰) ومیزان 
الاعتدال (۱۶/۳). 

(۲) سلیمان بن خلف بن سعد بن أيوب بن وارث الباجي. آبو الولید. صاحب التصانیف. صنف کتاب (النتقی 
في الفقه»» وكتاب(المعانئ في شرح الموطأ)» فجاء في عشرين مجلداء عديم النظير.وقد صنف كتابا كبيرا جامعاء بلغ 
فيه الغاية» سماه:(الاستيفاء), و کتاب(التسدید إلی معرفة التوحید) توفی سنة ٤۷٥ھ‏ .انظر: سیر أعلام 

النبلاء(۸ )۵۳٥/١‏ رالأعلام (۱۲۵/۳). 

(۳) کمافی (ط) وف الأصل:(أبي بکر بن عربی) وھو القاضی, ابو بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد اللہ ابن 
العريي الاندلسي صاحب التصانیف منها: آمهات المسائل)ء و (نزهة الناظر)» و(المحصول) في الأصولءتوني 
سنة٤٥‏ ٥ھ‏ .انظر: سیر أعلام النبلاء (۱۹/۳۹) وشذرات الذهب .)۲۳۲/٦(‏ 

(۶) درء تعارض العقل والنقل ۰/۲ "درء التعارض" (۵/۱ ۲) 'جموع الفتاوى "(5/١٠7؟).‏ 

.)0/۲( العرش للذهي ص۳٩ درء تعارض العقل والنقل‎ )٥( 


الرسالة الكيلانية 
--25-3-:::! --1-1- > تت 6 ١ك‏ 


إن الله لا يتكلم بصوت فقال: يا بني! هوّلاء جهمية زنادقة» اما یدورون علی التعطیل 
وذكر الاثار في خلاف قوهم"7/. 


وكذلك البخاري صاحب "الصحيح" وسائر الأئمة أنكروا ذلك أيضاء وروى البخاري 
ي آخر "الصحيح ٠"‏ وفي "كتاب خلق الأفعال"" ما جاء في ذلك من الآثارء وبين الفرق 
بين صوت الله الذي يتكلم به وبين أصوات العباد/ بالقرآن, موافقة منه للإمام أحمد 
وغيره من الأئمة,» حيث بين أن الله يتكلم بصوت كما جاءت به الآثار, وأن ذلك ليس 
صوت العبد بالقراءة؛ بل ذلك هو صوت العبد. كما قد نص على ذلك كله في 
مواضع(؟؛ وعامة آنمة السنة واحدیث علی هذا الاثبات والتفریق: لا یوافقون قول من 
يزعم أن الكلام ليس فيه حرف ولا صوت. ولا یوافقون قول من يزعم آن الصوت 
المسموع من القراء وألفاظهم قديمة» ولا يقولون: إن القرآن ليس إلا الحروف 
والأصوات. 


وقد کتبت کلام الامام مد ونصوصه وكلام الأئمة قبله وبعده في غير هذا الموضع“؛ 
فان جواب هذه المسألة لا حتمل البسط الکثیر؛ وم يكن في كلام الإمام أحمد ولا الأئمة 
أن الصوت الذي تكلم الله به قديم؛ بل يقولون لم يزل الله متكلماًء وقد يقولون لم يزل 
الله متکلما إذا شاء بما شاءء كما يقول ذلك الإمام أ مد, وابن ا مبارك وغيرهما. 


وكذلك قد تنازع الناس في زمنهم وبعده -من آصحابم وغیرهم- في معنى کون 
القرآن غير مخلوق هل المراد به أن نفس الكلام قديم/ أزلي كالعلم؟ أو أن الله لم يزل 


. )۲۸۰ انظر: كتاب السنة لعبد الله بن أ مد بن حنبل (ص‎ )١( 

)٢(‏ انظر: کتاب الصحیح باب کلام الله مع جبریل ونداء الله الملائكة 401/4 وهي أحاديث في كلام الله 
ملانکته ورسله وآهل اجنة . 

(۳) هوکتاب للامام محمد بن !سماعیل البخاري من آئمة آهل السنة صاحب الصحیح التوی 4 ۵ ۲ه- له 
عدة طبعات منها طبع دار آطلس اخضراء تحقیق: فهد الفهید. 

(ع) انظر: کتاب خلق آفعال العباد للبخاري ۷۰/۲. 

(۵) انظر : جموع الفتاوی لابن تيمية /(/۱۵۷)و (۱۲/ 0۳۸ ۳۰). 


ط۳۸ 


ظ ۰ ۳ 


معنی کون 
القرآن غير 
مخلوق 
ط۹٣۳‏ 


الرسالة الكيلانية 
تسس 11 ل 


موصوفاً بأنه متكلم يتكلم إذا شاء؟ على قولين. ذكرهما الحارث المحاسبي عن أهل السنة 
وأبو بكر عبد العزيز" في "كتاب الشافي" عن أصحاب الامام أ مد وذکر ما أبو عبد 
الله ابن حامد" في كتابه "أصول الدين". والنزاع في ذلك بين سائر طوائف السنة 
وا حدیثء وهذا مبني على أصل الصفات الفعلية الاختيارية" والتراع فيه بين جميع 
الطوائف من أهل الحديث والسنة والفقه والتصوف ومن دخل معهم من آهل الذاهب 
الأربعة وبين سائر الفرق» حق بين الفلاسفة أيضاء وقد حققت ذلك في غير هذا 


ا مو ضع . 


وهذا مدشأ نزاع الذين وافقوا السلف على أن القرآن كلام الله غير مخلوق؛ فإن هؤلاء 
تنازعوا في أن الرب هل يتكلم بمشيئته وقدرته؟ على قولين. فالذين وافقوا ابن كلاب 
قالوا: إنه لا يتكلم/ بمشيئته وقدرته”؛ بل كلامه لازم لذاته كحياته ثم من هؤلاء من 
عرف أن الحروف والأصوات لا تكون قديمة العين فلم يمكنه أن يقول: القديم هو 
الحروف والأصوات؛ لأنها لا تكون إلا متعاقبة» والصوت لا يبقى زمانين؛ فضلاً عن أن 


)١(‏ عبد العزیز بن جعفر بن آهد بن یزدا آبو بکر غلام اخلال: مفسر. نقة في احدیث. من آعیان اخنابلة. 

کان تلمیذا لأبي بکر اخلال. فلقب به.من کنبه: " الشافی " و " القنع " و " تفسير القرآن " و " الخلاف مع 

الشافعي " و " زاد السافر " و " التنبیه " و " مختصر السنة " توئی سنة ۳٦٣٣‏ ه.انظر: سير أعلام 

البلاء(" ۳/۱ )١‏ والأعلام (۱۵/۶). 

(؟) الحسن بن حامد بن علي بن مروان البغداديء أبو عبد الله شيخ الحنابلة ومفتيهم. له مصنفات في الفقه 

وغيره» منها: (الجامع) في فقه ابن حنبلء نحو آربعمانة جزی و (شرح أصول الدين) و (قذیب الاجوبة. رکان 

بنسخ الکتب. ویقعات من أجرقا توني سنة ٠‏ 4ه.انظر سیر أعلام النبلاء(۲۰۳/۱۷) رالأعلام (۱۸۲/۲). 

)٣(‏ الصفات الفعلیة: هي ا لمعاي التي يتصف بها الربً عرّ وجلء فتقوم بذاته بمشيئته وقدرته؛ مثل کلامه 
وارادته. ومحبته...! ونحو ذلك من الصفات التي نطق با الکتاب والسنة (وتسمى الاختياريّة). جامع 
الرسائل (المجموعة الثانية ص”).ولشيخ الإسلام رحمه الله رسالة صغيرة باسم: ((رسالة في الصفات 
الاختياريّة)) ضمن جامع الرسائل.وانظر: كلامه أيضاً رحمه الله عن مسألة قيام الأفعال الاختياريّة بالله تعالى, 
وأقوال السلف فيهاء ومن أثبتهاء آو نفاها فی درء تعارض العقل والنقل ۲۱۹۱/۹۱۸/۲. 

(4) انظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية ۱۸/٦(‏ ۱۰۱۱۰ ۲۷). 

(ھ) انظر: مقالات الاسلامیین )۲٢۹/۹(‏ وأصول الدین للبغدادي (۹۳-۹۰). 


ط ۳۷۰ 


ی ۱۱۸ 
یکون قدیا. فقال: القدم هو معنی واحد. لامتناع معایی لا فاية هاء وامتناع التخصیص 
بعدد دون عدد . فقالوا : هو معنى واحدا'' وقالوا : إن الله لا يتكلم بالکلام العربی 
والعبريء وقالوا: إن معنى التوراة والإنجيل والقرآن وسائر كلام الله معنى واحد./ ومعنى 
آية الكرسي وآية الدين معنى واحد. إلى غير ذلك من اللوازم التي يقول جمهور العقلاء 
أا معلومة الفساد بضرورة العقل» ومن هؤلاء من عرف أن الله تكلم بالقرآن العربي 
والتوراة العبرية» وأنه نادی موسی بصوت. وينادي عباده بصوت وأن القرآن كلام الله 
حروفه ومعانيه؛ لكن اعتقدوا مع ذلك أنه قديم العين» وأن الله لم يتكلم بمشيئته وقدرته. 
فالتزموا آنه حروف وأصوات قديمة الأعيان لم تزل ولا تزال, وقالوا: إن الباء لم تسبق 
السين, والسين لم تسبق ا میم وأن جميع الحروف مقترنة بعضها ببعض اقتراناً قدياً أزلياً ل 
يزل ولا یزالء وقالوا: هي مترتبة في حقيقتها وماهيتها غير مترتبة في وجودها. وقال 
کثیر منهم: اما مع ذلك شيء واحد, إلى غير ذلك من اللوازم التي يقول جمهور العقلاء 
إِهُا معلومة الفساد بضرورة العقل. 


ومن هؤلاء من يقول: هو قديم, ولا یفهم معنی القدع. فإذا سئل عن ذلك قال: هي 
قديمة في العلم» ولا یعلم آن الخلوقات کالسماء والأأرض بنه المثابة مع أها مخلوقة, 
ومنهم من يقول: قديم ععنی آنه متقدم على غيره» ولا يعرف أن الذين قالوا: إنه مخلوق 
لا ينازعون في أنه قديم بهذا المعنى؛ ومنهم من يقول: إن مرادنا بأنه قديم أنه غير مخلوق 
ولا يفهم أنه مع ذلك يكون أزلياً لم يزل» وهؤلاء سمعوا/ ممن يوافقهم على أنه غير/ 
مخلوق: قالوا هو قدیی فوافقوا علی آنه قدم. ولم يتصوروا ما يقولونه. 


كما أن من الناس من قال: هو غبر حخلوق» وأراد بذلك أنه غير مکذوب. وهذا ثما لم 
يتنازع فيه الناس» كما لم يتنازعوا في أنه قديم بمعنى أنه متقدم على غيره. 


(۱) انظر: مقالات الاسلامین (۲۷/۲) والانصاف «ص ۱۵۸). 


ظ ۳۱ 


ط۳۷۷ 
ظ ۳۲ 


بس" ۱۱۹ 
والقول الثاین: قول من يقول: إن الله يتكلم بمشيئته وقدرته مع أن كلامه غير مخلوق. 
وهذا قول جماهير أهل السنة والنظرء وأئمة السنة والحديث”", لكن من هؤلاء من اعتقد 
أن الله م يكن بمكنه أن يتكلم في الأزل بمشيئته, كما لم يكن بمكنه عندهم أن يفعل في 
الأزل شیئاء فالتزموا أنه تكلم بمشيئته بعد أن لم يكن متكلماً. كما أنه فعل بعد أن لم يكن 
فاعلاًء وهذا قول كثير من أهل الكلام والحديث والسنة. 


وأما السلف والأئمة فقالوا: إن الله يتكلم بمشيئته وقدرته وإن كان مع ذلك قديم النوع 
بمعنى: أنه لم يزل متكلماً إذا شاء؛ فإن الكلام صفة کمال؛ ومن يتكلم أكمل من لا 
یتکلم ومن یتکلم عشینته وقدرته أکمل من لا یکون متکلما عشینته وقدرته ومن لا 
یزال متکلما عشینته وقدرته أکمل من یکون الکلام مکنا له بعد أن يكون ممتنعاً منه أو 
قدر أن ذلك مكن, فكيف إذا/ کان متتعا؟ لامتناع أن يصير الرب قادرا بعد أن لم يكن, 
وأن يكون التكلم والفعل تمكنا بعد أن كان غير ممكن؟ كما قد بسط هذا في مواضع 
أخر. 

وكانت اللفظية الخلقية من أهل الحديث يقولون: نقول: إن ألفاظنا بالقرآن مخلوقة, وإن 
التلاوة غير المتلو. والقراءة غير المقروء. و اللفظية المثبتة يقولون: نقول: إن ألفاظنا 
بالقرآن غير مخلوقة, والتلاوة هي المتلو, والقراءة هي المقروء. 


وأما المنصوص الصریح عن الامام آهد. وأعيان أصحابه» وسائر أئمة السنة والحديث 
فلا يقولون مخلوقة ولا غير مخلوقة» ولا يقولون التلاوة هي المتلو مطلقاء ولا غير المتلو 
مطلقاً كما لا يقولون: الاسم هو المسمى» ولا غير المسمى. 


ع اهو 


وذلك أن التلارة والقراءة كاللفظ قد يراد به مصدر تلا يتلو تلاوة, وقرأ يقرا قراءة, 
ولفظ بلفظ لفظا./ ومسمی الصدر هو فعل العبد وحرکاته. وهذا الراد باسم التلاوة 
والقر اءق واللفظ خلوق؛ ولیس ذلك هو القول المسموع: الذي هو المتلو. وقد پر اد 


.)۱۷۹/( انظر: الرد على الجهمية والزنادقة (ص۱۳۳) والتسعينية (۱۲/۲) ومجموع الفتاوی‎ )١( 


ط۳۷۲ 


ظ ۳۳ 


الل سالة الكيلانية 
«-»» سح 


باللفظ اللفوظ وبالتلاوة التلو. وبالقراءة القروء. وهو القول السموع. وذلك هو 
امتلو ومعلوم آن القر آن التلو : الذي یتلوہ العبد» ويلفظ/ به غير مخلوق؛ وقد پر اد 
بذلك مجموع الأمرين. فلا يجوز إطلاق الخلق على الجميع ولا نفي الخلق عن اجمیع. 


وصار ابن كلاب يريد بالتلاوة القرآن العري, وبا تلو العنی القائم بالذات. وهولاء اذا 
قالوا: التلاوة غیر التلو. وهي مخلوقة: كان" مرادهم أن الله لم يتكلم بالقرآن العربي. بل 
عندهم أن القرآن العربي مخلوق. وهذا لم يقله أحد من آئمة السنة والحديث. ويظن 
هؤلاء أنهم يوافقون البخاري أو غيره ثمن قد يفرق بین التلاوة والتلو. ولیس الامر 
كذلك. 


ومن الآخرين من يقول: التلاوة هي التلو ويريد بذلك أن نفس ما تكلم الله به من 
الحروف والأصوات هو الأصوات المسموعة من القراء؛ حتى يجعل الصوت المسموع من 
العبد هو صوت الرب. وهژلاء یقولون : نفس صوت المخلوق وصفته هي عین صفة 
الخالق» وهؤلاء انحادية!" حلولية" في الصفات يشبهون النصاری من بعض الوجوه. 
وهذا لم يقله أحد من أئمة السنة. 


ويظن هؤلاء هم یو افقو ن ۳ وإسحاق وغبر ها من ینکر على اللفظية ولیس الأمر 
كذلك؛ فلهذا كان المنصوص عن الإمام أحمد وأئمة السنة والحديث أنه لا يقال: ألفاظنا 
بالقرآن مخلوقة, ولا غير/ مخلوقة. ولا أن التلاوة هي المتلو مطلقا ولا غير المتلو مطلقا؛ 
فان اسم القول والکلام قد یتناول هذا وهذا؛ وهذا يجعل الكلام قسيماً للعمل ليس 
قسما منه في مغل قوله تال:# اله يصعد الكل آلآ اطيب والعمل الصللح عة فاطر 


E وقد يجعل قسما منه كما في قوله عا فوریلک لَنسكلنھے اج‎ .٠ 


)١(‏ في (ط) : (كأن مرادهم ) والصواب ما ني الأصل. 
(۲) الاتحاد : امتزاج ج الشینین و اختلاطهما حتی یصیرا شینا واحدا. انظر : التعریفات(ص ۹). 
(۳) اطلول: عبارة عن کون آحد احسمین ظرفا للاخر کحلول الاء نی الکوز. انظر: التعریفات(ص۹۸). 


۳۷٣ط‎ 


۳۷ ٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
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یعمَلونَ ا() 4۲/ الحجر: ۲ ۔ ۹۳. قال طائفة من السلف عن قول لا اله الا اللہ ومنه قول 
النبي -صلى الله عليه وسلم- في الحديث الصحیح: "لا حسد إلا في اثنتين رجل آتاه الله 
القرآن فهو يتلوه آناء الليل والنهار فقال رجل لو أن لي مثل ما لفلان لعملت فيه مثل ما 
يعمل" ولهذا تنازع أصحاب أحمد فيمن حلف لا يعمل اليوم عملا هل بحنث بالکلام ؟ 
على قولين . ذكرهما القاضي أبو يعلى وغیرہ. 


ولم تكن اللفظية اخلقية ینکرون کون القرآن کلام الله حروفه ومعانیه وأن الله يتكلم 
بصوت؛ بل قد بقولون: القرآن کله کلام الله حروفه ومعانیه» فان الله یتکلم بصوت. 
كما نص عليه أحمد والبخاري وغيرحا من الأئمة» وكما جاءت به الآثار؛ ولكن يقولون 
المنزل إلى الأرض من الحروف وامعابي لیس هو نفس كلام الله الذي ليس عخلوق؛ بل 
رعا موها حكاية عن كلام الله كما يقوله ابن كلاب أو عبارة عن كلام الله كما يقوله 
الأشعري", وربما سموها كلام الله؛ لأن المعنى مفهوم عندهم. / 


ولكن لما حدث أبو محمد بن كلاب وناظر المعتزلة بطريق قياسية سلم لهم فيها أصولاً- 
تواضعوها": من امتناع تكلمه -تعالى- بالحروف» وامتناع قيام الصفات الاختيارية 
بذاته ما يتعلق بمشيئته وقدرته من الأفعال والكلام وغير ذلك؛ لأن ذلك يستلزم أنه لم 
یل من الحوادث وما لم يخل من الحوادث فهو حادث - اضطره ذلك إلى أن يقول: ليس 
كلام الله إلا مجرد المعنى وإن الحروف ليست من كلام الله وتابعه على ذلك أبو الحسن 
الأشعري؛ وإن تنازعا في أن الرب كان في الأزل آمراً ناهياء أو صار آمرا ناهيا بعد أن ¿ 


(۱) أخرجه البخاري بنحوه في كتاب فضائل القران باب اغتباط صاحب القران (955/" رقم 55.ه) 
ومسلمرت. عبد الباقي) بنحوه كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب فضل من يقوم بالقران ويعلمه 
(١/8ههرقم‏ 555). 

(؟) قلت: كان ذلك قبل رجوع الأشعري لمذهب السلف كما في الإبانة والذي تمسك أتباع بما قال أولاً انظر: 
مقالات الاسلامیین (۲۵۷/۲) وفاية الاقدام رص ۲۹۱). 

(۳) في (ط): هم واضعوها). 


ظ > ۳ 


ذه ام 


الرسالة الكيلانية 
تست ت۲٩‏ 


یکن. وف آن الکلام هل هو صفة واحدة کما یقو له الأشعري أو مس صفات كما 
يقو له ابن کلاب() ٍ 


وصار هؤلاء مخالفين لأئمة السنة والحديث في شيئين: المخالفين لأهل 
السنة 


( أحدهما): أن نصف القرآن من كلام الله والنصف الآخر ليس كلام الله عندهم؛ بل 
خلقه الله في المهواء. أو في اللوح المحفوظ, أو أحدثه جبريل؛ أو محمد -صلى الله عليه 
وسلم-. وهؤلاء في کوفم/ جعلوا نصف نصف القرآن مخلوقا'' موافقين لمن قال بخلقہ؛ لکن ظهم 
هولاء یقولون: ان هذا اللصف الخلوق کلام الله. وأولئك يقولون: ہو خلوق منفصل 
عن الله وهو کلامه؛ لکن آولئك لا بجعلون لله كلاما متصلاً به قائما بنفسه. ولا معاي 


ولا حروفا. 


وهؤلاء يقولون: لله كلام قائم يه/ متصل به هو معق. فصار أولئك أشد بدعة في نفیهم ط۳۷۲ 
قيقة حقيقة الكلام عن الله وی جعلھم کلام الله مخلوقا. وهؤلاء أشد بدعة في إخراجهم ما 

هو من کلام اللہ عن ان یکون من کلام الله وصاروا في هذا موافقين الوحيد”" في بعض 

قوله لا في كله وهو قوهم: ان نصف القرآن لیس قول الّه: بل قول البشر. 


وریا استدل بعضهم بأنه مضاف' إلى الرسول فيكون هو أحدث حروفہ وم يتأمل هذا 
القائل فيرى أنه أضافه تارة إلى رسول هو جبريلء وتارة إلى رسول هو محمد بقوله في 
الاية الأولی: ۶ ِنه, لقول رسول كوم ,أذ ند وی لتر کن )شل م | مين ل * 
التكوير: ١5‏ - ۲۱ فهذا جبریل [وقال ف الاية الأخری]: ۴ ته لقو ولرل ر لئ وما ہو 


(۱) انظر: فاية الاقدام رص ۲۹۱) و لباب العقول رص ۲۸۲) والتسعينية (۷۰۲/۲). 

(۲) انظر : مقالات الاسلامین للاشعري حکاه عن ابن الاجشون «ص ۹۹ ۲). 

(۳) یقصد: الولید بن الغيرة الذي قال الله عنه: # وَرَفِ وَمَنَ حلق ودا (0)؟ 4ھ المدثر: .١١‏ 
() انظر : کتاب الانصاف للباقلاین (ص ۹۳). 

(ھ) إدراج من (ط) ولیست في الأصل والسیاق یقتضیه. 


الرسالة الكيلانية 
۱۳۳ 


بقول شاعر قلبلا ما ون () ولا بقول کاهن لام درون (0) کز الحاقة: ۰ - ۲:. وهدا حمد 
فلو كانت إضافته إليه لأنه ابتدأ حروفه وأحدثها لم يصلح أن يضاف إلى كل منهما؛ 
لامتناع أن يكون كل منهما هو أحدث حروفه ؛ ولأنه قال:+ لِه قول سول )4 وهذا 
إخبار عن القرآن الذي هو بالمعنى أحق عندهم وعند أهل السنة أيضاء فلو كان الرسول 
ابتدأه لكان القرآن من عنده لا من عند الله. وإنما أضافه الله إلى الرسول لأنه بلغه وأداه 


سس ور ص۶ 


وجاء به من عند الله؛ ولهذا قال: ل لقول رَسُولِ * ولم يقل: (لقول ملك ولا ني)؛ بل 
جاء باسم الرسول ليتبين/ أنه واسطة فيه وسفير, والكلام كلام لمن اتصف به مبتدثا 
منشئا؛ لا لمن تكلم به مبلغا مؤدياء كما يقال مثل ذلك في جميع كلام الناس فكيف 
بكلام الله ؟ وهذا على القول المشهور في التفسير" المطابق لظاهر القرآن : أن الرسول 
في أحد الموضعين محمد -صلى اله عليه وسلم-, وفي/ الآخر جبريل حعليه السلام-. 


وأما على قول طائفة جعلته في الموضعين جبريل" فيكون الجواب هو الثابئ» والإثبات 
في الحقيقة حجة لمن يقول إنها يتكلم بكلام الله ويقول قوله؛ لأنه جعل الرسول يقول قول 
اله الذي أرسله به, والمعنى يراد من هذا قطعاً كما أريد منه اللفظ أيضا. 


وأيضا فإن هؤلاء جعلوا الكلام الذي يتصف الله به معنى واحدا وهو الأمر والنهي 
والخبر والاستخبار وأنه إن عبر عنه بالعربية كان هو القرآن, وإن عبر عنه بالعبرية كان 
هو التوراقء وإن عبر عنه بالسريانية كان هو الإنجيل؛ وهذا ثما أجمع جمهور العقلاء على 
أن فساده معلوم بالضرورة. 


و "المعنى الثابي" الذي خالفوا فيه أهل السنة والجماعة قوهم: إن القرآن المنزل إلى 
الأرض ليس هو كلام الله لا حروفه ولا معانيه بل هو مخلوق عندهمء ويقولون: هو 
عبارة عن العنی القائم بالنفس؛ لأن / العبارة لا تشبه المعبر عنه؛ بخلاف الحكاية والمحكي, 


.)۲٥٢/٢ ٤( انظر: تفسیر ابن جریري الطبري‎ )١( 
.)۹۳ انظر : کتاب الانصاف للباقلاي (ص‎ )۲( 


ط۳۷۷ 


ظ ۳ 


ط۳۷۸ 
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3525-53-5 سس ب ب 17 أل 


وهذا فيه من زيادة البدع ما لم يكن في قول اللفظية من أهل الحديث الذين أنكر عليهم 
أئمة السنة وقالوا هم جهمية إذ جعلوا الحروف من إحداث الرسول» وليست ثما تكلم 
الله به بحال» وقالوا: إنه ليس لله في الأرض كلام, ول يكن أيضاً في اللفظية القدماء الذين 
يقولون: لفظنا بالقرآن غير مخلوق من يقول إن صوت العبد غير مخلوق, أو أن الصوت 
القدم یسمع من العبد آو آن هذا الصوت صوت اللہ أو يسمع معه صوت الله؛ وإنا 
أحدث هذا أيضاً التطرفون" منهم. ”كما أحدث المتطرفون من أولئك أن حروف 
القرآن ليست كلام الله"؛ فإن هاتين البدعتين الشنيعتين لم تكونا بعد ظهرتا في أولنك 
المنحرفين الذين أنكر الإمام أحمد وغيره قوهم من الطائفتين. وأن القرآن ليس إلا مجرد 
معنى قائم بالنفس» وذلك المعنى إليه يعود كلام الله من التوراة والإنجيل والقرآن. 


والأخرى: قد رأت حروف القرآن من كلام اللہ وأن القرآن كلام الله حروفه ومعانیه 
وآن العنی الواحد/ تنع آن یکون هو الأمر والنهي واخبر والاستخبار. وأنه بمتنع أن 
یکون مدلول التوراة والانجیل والقرآن واحداء وعلموا آنا ذا ترجمنا التوراة بالعريية ل 
یصر معناها معیی القر آن. وأن هذه الأّقوال معلومة الفساد/ بالضرورق عارضها بعضها؛ 
ون القرآن حرف وصوت. واعتقد بعضهم آنه لیس القرآن والکلام الا جرد اخروف 
والاصوات. وآولنك یقولون لیس الکلام الا جرد العنی القائم باللفس. 


وکلا هذین السلبین الجحودين الحادثين خلاف ما كان عليه الأئمة كالإمام أحمد وغيره 
من الأئمة وأعيان العلماء من سائر الطوائف. فإن الكلام عندهم اسم للحروف والعایی 
جمیعا کما أن الإنسان الناطق المتكلم اسم للجسد والروح جميعاً. ومن قال: إن الإنسان 
ليس إلا هذه الجملة المشاهدة فهو بمنزلة من قال ليس الكلام إلا الأصوات المقطعة» ومن 


(۱) التطرفون: جمع متطرف نسبة للطرف قال ابن فارس: الطرف حد الشيء وحرفه .انظر: معجم مقاییس اللغة 
(۷/۳ 4 ۶) قلت: آصبح مصطلح یقابل التوسط فکل من آخذ جانب الأمر وابتعد عن الوسط فهو متطرف. 

(۲) انظر: رسالة ی اثبات الاستواء والفوقية ومساألة احرف والصوت نف القران (ص۷۸). 

(۳) انظر: الانصاف للباقلاي ( ص٤ .)١‏ 


ظ۳۷ 


ط۳۷۹ 


الل سالة الكيلانية 

ِ ۵ ۱۲ 
قال: ان الانسان لیس الا لطيفة وراء هذا ا جسد فهو بمنزلة من قال: ان الکلام لیس إلا 
معیی وراء هذه الحروف والأصوات, وكلاهما ححد لبعض حقائق مسميات الأسماى 
وإنكار لحدود ما أنزل الله على رسوله. 


الرسالة الكيلانية 
فصل 
ثم ان فروخ اللفظية النافیة: الذین یقولون بأن حروف القرآن ليست من كلام الل 
تروي عن منازعیها آشم یقولون: القرآن لیس هو الا الاصوات السموعة من العبد. والا 
الداد الکتوب في الورق/ وان هذه الأصوات وهذا الداد قدعان. وهذا القول ما قاله 
آحد من یقول ال القر آن لیس الا اخروف والأصوات؛ بل أنكروا ذلك وردوه وكذبوا 
من نقل عنهم: آن الداد قدع, ولکن هذا القول قد يقوله الجهال المتطرفون, كما يحكى 
عن أعيافهم مثل سكان بعض الجبال: أن الورق والجلد والوتد وما أحاط به من الحائط 
کلام اللہ أو ما يشبه هذا اللغو من القول الذي لا يقوله مسلم ولا عاقل. 


وفروخ اللفظية التبتة (الذین یقولون: ان القرآن لیس الا احروف والصوت: كي( 
عن منازعیها: آن القرآن لیس حفوظا في القلوب. ولا متلوا بالألسن, ولا مكتوبا في 
الصاحف. وهدذا أيضا لیس قو له لاولئك؛ بل هم متفقون/علی آن القرآن محفوظ نی 
القلوب متلو بالالسنة. مکتوب نی الصاحف. لکن جهامم وغاليتهم |ذا تدبروا حقيقة 
قول مقعصديهم -إن القرآن العربي م يتكلم الله به وانه لیس الا معنی واحد قائم 
بالذات» وأصوات العباد ومداد المصحف يدل على ذلك المعنى» وأنه لیس لله في الأرض 
كلام في ا حقیقة وليس في الأرض إلا ما هو دال على كلام الله» ولم يقل إلا ما هو دال 
علی کلام اللہ وكلام الله إن عبر عنه بالعربية كان قرآناء وإن عبر عنه بالعبرية کان 
توراق وإن عبر عنه بالسريانية كان إنجیلاء وهو معنی واحد لا یتعدد» ولا یتبعض ولا 
يتكلم الرب بمشيئته وقدرته؛ إلى/ أمنال ذلك من حقائق قول المقتصدين- أسقطوا حرمة 
الصحف ورعا داسوه ووطنوه. وربما كتبوه بالعذرة أو غيرها. وهؤلاء أشد کفرا ونفاقا 
تمن يقول الجلد والورق كلام الله؛ فإن أولئك آمنوا بالحق وبزيادة من الباطل وھؤلاء 


)١(‏ بعض الكلابية والأشاعرة والاتريدية انظر: مقالات الإسلاميين (۲۵۷/۲) الانصاف للباقلایی 
(ص؛ 9)ومختصر الصواعق (031/7). 

(۲) وهم بعض الكلابية انظر:مقالات الاسلامیین 49/١(‏ ؟) والبراهان للسكسي (ص٣٦۳).‏ 

(”*) في (ط): تحكى . 


فروخ الل ظیة 
النافية والمثبتة 


ط۳۸۰ 


ظ۳۸ 


ط۳۸۱ 


الرسالة الكيلانية 
ت ۱۲۷ 


كذبوا بالكتاب وبما أرسل لله به رسله ا سوب یو () از الاغلل ی آعتقهم 
وال سل حون ([0) ې غافر: ۱۰۔ ۷۱ 


وآما آهل العلم بالقالة وأهل الایان بالشريعة فیعظمون الصحف ویعرفون حرمته 
ويوجبون له ما أوجبته الشريعة من الأحكام, فإنه كان في قولهم نوع من الخطأ والبدعة, 
وفی مذهبهم من التجهم والضلال ما أنكروا به بعض صفات الله وبعض صفات كلامه 
ورسله» وجحدوا بعض ما أنزل الله على رسله وصاروا مخانيث" للجهمية الذكور 
المنكرين جمیع الصفات» لكنهم مع ذلك متأولون قاصدون الحق. 


وهم مع تجهمهم هذا یقولون: ان القرآن مكتوب في المصحف. مثل ما أن الله مكتوب 
في المصحف وإنه متلو بالألسن, مثل ما أن الله مذكور بالألسن, ومحفوظ في القلوب مثل 
ما أن الله معلوم بالقلوب, وهذا القول فيه نوع من الضلال والنفاق والجهل بحدود ما 
أنزل الله على رسوله”» وهو الذي أوقع الجهال في الاستخفاف بحرمة/ آيات الله وأسمائه 
حی ا درا فی آسائه وآیاته". 


كما أن إطلاق/ الأولين: أنه ليس للقرآن حقيقة إلا ا حروف والأصوات: ولا یفرق بین 
صوت الله المسموع منه وصوت القارئ, وأن القرآن قديم أوقع الجهال منهم والكاذبين 
عليهم في نقلهم عنهم: آن آصوات العباد والداد الذي ی الصحف قدع. وأن الحروف 
التي هي كلام الله هي الداد. وان کانوا ‏ یقولوا ذلك ؛ بل أنكروه ؛ كما فرق الله بين 


)١(‏ المخنث : من له ما للرجال والنساء انظر: القاموس الخحيط .)١55/١(‏ قلت: والمقصود: أنهم تابعين لغيرهم 
وليسوا أصحاب ابتداء القول. 

(۲)فی (طع: (ما أنزل الله على رسوله مافيه). 

(۳) کما قال تعالی: ۾ ول 9٣‏ ۷ؤ دن يُلحِدُوت فه اسیو سيجرو ما اوا يعمو س 4 


کو ےر ص ر 


الأعراف: ١١‏ وقال سبحانه: ۶ 2 لن یلجدوہَ ف اتتا لا حمون عایتا وفصلت: ٤۰‏ 


ط ۳۸۲ 


ظ ۳۹ 


الرسالة الكيلانية 


الكلمات والداد في قوله: قل ل رال مداد مت رف 1 اعا فا مر 
ری چ الکیف: ۱۰۹ (. 
فان هؤلاء غلطوا " غلطتین" غلطة في مذهبهم وغلطا في الشريعة. 


أما الغلط في تصوير مذهبهم: فکان الواجب آن یقولوا: ان القرآن ی الصحف مثل ما 
آن العلم والعاین في الورق» فكما يقال: العلم في هذا الكتاب يقال: الكلام في هذا 
الكتاب؛ لأن الكلام عندهم هو المعنى القائم بالذات فيضرب” له الثل بالعلم القائم 
بالذات لا بالذات نفسها. 


وأما الغلط في الشريعة فيقال لهم: إن القرآن في المصاحف مثل ما أن اسم الله في 
المصاحف؛ فإن القرآن كلام: فهو محفوظ بالقلوب كما يحفظ الكلام بالقلوب» وهو 
مذكور بالألسنة کما یذ کر / الكلام بالألسنة وهو مكتوب في المصاحف والأوراق كما 
أن الكلام يكتب في المصاحف والأوراق؛ والكلام الذي هو اللفظ يطابق المعنى ويدل 
عليه والمعنى يطابق الحقائق الموجودة. فمن قال: إن القرآن محفوظ كما أن الله معلوم, 
وهو متلو كما أن الله مذکون ومكتوب كما أن الرسول مکتوب فقد أخطأ القياس 
والتمٹیل بدرجتین. 


فانه جعل وجود الوجودات القانمة بانفسها عنزلة وجود العبارة الدالة علی العنی 
المطابق لاء والسلمون یعلمون الفرق بین قوله تعال: 8 انّه. لقرهان ک تع تا في كدب 
تکنون (م چ الواقعة: ۷۸۰-۱۷ وبین قوله :پا وله لی زبر آلأولين ل الشعراء: 


. في (ط) ولو جتنا بمثله مددا‎ )١( 

(۲) الغلط: خلاف الصواب یقال: غلط يَغْلّط غَلَطا انظر: معجم مقايبس اللغة ٤/٤(‏ ۳۹) . 
(۳) في (ط) غلطين. 

(4) في (ط) غلطا. 

(۵) في (ط) فيصور . 


ط۳۸۳ 


الرسالة الكيلانية 
۱۲۹ 


.٦‏ فإن القرآن لم ینزل علی آحد قبل حمد: لا لفظه ولا جمیع معانیه» ولكن أنزل الله 
ذکره واخبر عنه./ کما آنزل ذکر حمد واخبر عنه. فذكر القرآن في زبر الأولين كما أن 
ذكر محمد في زبر الأولين» وهو مكتوب عندهم في التوراة والإنجيل. 

فالله ورسوله معلوم بالقلوب» مذكور بالألسن, مكتوب في المصحف, كما أن القرآن 
معلوم لمن قبلنا مذكور لهم مكتوب عندهم, وإنما ذاك ذكره والخبر عنه. وأما نحن فنفس 
القرآن أنزل إلينا ونفس القرآن مكتوب في مصاحفناء كما أن نفس القرآن في الكتاب 
المكتوب" وهو في الصحف المطهرة. 


۰ ہا »هم وک 0 4 کیا 1 ۱ ' 
وهذا يجب الفرق بين قوله تال.8 وکل کنو موه ال (2) که نشر: ۰۱ / وبين 


وله[ وکتپ نویر( فى تق تنشورِ ا٣‏ کہ نطور:× - . فان لأعمال في الزبر 
كالرسول وكالقران ف زبر الأولين, وأما (الكتاب المسطور في الرق النشور) فهو كما 
یکتب الکلام نفسه والصحيفة فأين هذا من هذا؟. 


وذلك أن كل شيء فله أربع مراتب في الوجود: وجود في الأعيان. ووجود في الأذهان, 
ووجود في اللسان» ووجود في البنان: وجود عيني» وعلمي. ولفظي. وردعي. وغذا كان 
أول ما أنزل الله من لقرآن: ۴ اف باس ریک ای عَل () 4 العلق: .١‏ وذكر فيها أنه 
سبحانه معطي الوجودين فقال: ۴ آفرا بير رک ی َلق ا حل اسن من على ل )4 
العلق: ١‏ - ؟ فهذا الوجود العيني, ثم قال: + افرا وزيكک الا کرع ا۳ آپدی علر پالتار ارخ)' عر 
لسن ما ری (م)) ‏ العلق: * - ه. فذ کر آنه أعطی الوجود العلمي الذهني وذکر التعلیم 
بالقلم؛ لأنه مستلزم لتعليم اللفظ والعبارق وتعلیم اللفظ والعبارة مستلزم لتعلیم العنی 


)١(‏ في (ط) المكنون. 


ط 6 ۳۸ 


مراتب 
الوجود 


الرسالة الکیلانیة KS‏ 

فدل بذكره آخر المراتب على أوها لأنه" لو ذكر أوها أو أطلق التعليم لم يدل ذلك على 

العموم والاستغراق. 

وإذا كان کذلك فالقر آن کلام والكلام له (المرتبة الثالثة) ليس بينه وبين الورق مرتبة 
أخرى متوسطة؛ بل نفس الكلام يغبت في الكتاب./ كما قال الله تَصَالَ:2 إِنَه لام طه۳۸ 
کرم © فی کک کون یپ ددافعد: ۷۷ ۷۸ وقال تصسائی بل هو فان یجید )ن 
O‏ چ الیروج: ۲ - ۲۲ /وقال: یلو ما مُطهّرة ریا فا کنب قیمة ارتا ظ١‏ 
چ البينة: ؟ - ۲ وقال : ۴ كلا اکا نکر )ا فن سا دک )نی صحف کرم ا ) مرفوعقر 

مطْهَرق چ عبس: ١4-1١‏ وقال: وو نر ثنا علك کنیا ف فرطاس الأنعام: ۷ 


وقد یقال: انه مکتوب فیها كما يطلق القول: انه فيها كما قال تعال: # والطور ل 


غير ذلك من الأعیان فاغا ٤‏ الصحف امه وهو من الكلام؛ وهذا قال : لب 


م مح 2 
۔ 


توت الرسول ای الاب آلزی مجدوتة: مکئوبا جندَهم في ره والاجیل 
الاعراف: ۷ واغا فی التوراة کتابته وذ کره وصفته وامه وهي رالرتبة الرابعت) منف 
فکیف جوز تشبیه کون القرآن أو الکلام فی الصحف أو الورق بكون الله أو رسوله أو 
السماء أو الأرض ف الصحف آو الورق؟!. 

ولو قال قائل: الله أو رسوله في الصحف أو الورق لأنكر ذلك؛ إلا مع قرائن تبين 
اراد كما في قوله:۷ وکل کی علو في اَلزْشْر ا( 4 ھر: ٠٢‏ وف فوله: ۴ ول 
لی زیر الوَلینَ ا(٥‏ کو الشعراء: 7. فإن المراد بذلك ذكره وكتابته. و الزبر: جمع زبوں 
والزبور فعول بمعنى مفعول أي مزبور أي: مكتوب فلفظ الزبور يدل على الكتابة» وهذا 


)١(‏ (لأنه): ليست في الأصل وهي من (ط). 


الرسالة الكيلانية 
23 | 415 لت 
مثل ما في الحديث العروف عن ميسرة الفجر: "قال قلت: يا رسول الله/ مق كنت نبيا 
-وفي رواية متى كتبت نبيا-؟ قال: وآدم بين الروح والجسد " رواه أحمد". فهذا الكون 
هو كتابته وتقديره» وهو (المرتبة الرابعة) كما تقدم. 


فإن هذه المرتبة تتقدم وجود المخلوقات عند اللہ وعند من شاء من خلقه؛ وإن كانت قد 
تتأخر أيضاً؛ "فإن الله كتب مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات والأرض بخمسين ألف 
سنة" رواه مسلم في صحيحه'" عن عبد الله بن عمرو عن النبي -صلى الله عليه وسلم- 
وهذا قال ابن عباس في قوله: نَا کنا تستَنیخ ما کت حَمَلُونَ ) ا الجائية: 15. إن 
الله يأمر الملائكة بأن تنسخ من اللوح المحفوظ ما كتبه من القدر ويأمر الحفظة أن تكتب 
آعمال بني آدم فتقابل بين اللسختین فتکونان سواءء" ثم يقول ابن عباس: آلستم قو ما 
عربا؟ وهل تكون النسخة إلا من أصل؟©. 


والتقدير والكتابة تكون تفصيلاً بعد جملة. فالله تعالى لما قدر مقادير الخلائق قبل أن يخلق 
السموات والأرض بخمسين ألف سنة لم بظهر ذلك التقدیر للملانكة, ولا خلق آدم قبل 
أن ينفخ فيه الروح أظهر/ لهم ما قدره, كما يظهر لهم ذلك من كل مولود, كما في 
الصحيح عن ابن مسعود عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال: " يجمع خلق 
أحدكم في بطن أمه أربعين يوما , ثم يكون علقة مثل ذلك»/ ثم يكون مضغة مغل ذلك 
ثم يرسل الله إليه الملك فينفخ فيه الروح» ويؤمر بأربع كلمات: بکتب رزقه وأجله: 


)١(‏ أخرجه أحمد في المسند (787/54) والأجري ("#/ه 4١‏ ١رقم‏ 447) قلت:وصححه الألبابئ في السلسلة 
الصحيحة (54/١/41/رقم .)١1865‏ 

(؟) أخرجه مسلم في كتاب القدر باب حجاج آدم وموسى عليهما السلام (4/4 ۲۰ رقم 67 55). 

(۳) ذکره ابن کثیر في تفسبره (۲۷۱/۷). 

(5) ذكره ابن جرير في تفسیره (۲ ۸/۲). 

(ه) في (ط) :(أربعين یوما نطفة) ولیست في الاصل والصواب ما آنبه لعدم ثبوقا نی نص الحديث. 


ط۳۸۲ 


ظ ۲ > 


ط۳۸۷ 


الرسالة الكيلانية ۳۲ 
وعمله. وشقي. آو سعید ۲۳ وفي طریق آخر وفي رواية "م يبعث إليه الملك» فيؤمر بأربع 
كلمات فيقال : اكتب رزقه. وعمله. وأجله. وشقيء أو سعيدء ثم ينفخ فيه الروح "". 


فأخبر -صلى الله عليه وسلم- في هذا الحديث الصحيح: أن الملك يؤمر بكتابة رزقه 
وأجله» وعمله. وشقي. و سعید. بعد خلق جسد ابن آدم وقبل نفخ الروح فيه. فكان 
ما كتبه الله من نبوة محمد -صلى الله عليه وسلم- الذي هو سيد ولد آدم بعد خلق 
جسد آدم وقبل نفخ الروح فيه من هذا الجدس, كما في الحديث الآخر الذي في المسند 
وغيره عن العرباض بن سارية عن البي -صلی الله عليه وسلم- قال: "ای عند الله 
مكتوب" خاتم النبيين وإن آدم لمنجدل في طينته "2 وهذا وأمثاله من وجود الأعيان في 
الصحف. 


وأما وجود الكلام في الصحف فنوع آخر؛ وفذا حکی ابن قتيبة من مذهب آهل 
ا حدیث والسنة: آن القرآن في الصحف حقيقة لا مجازاء كما يقوله بعض المتكلمة, 
وإحدى الجهميات التي أنكرها أحتمد وأعظمها قول من زعم أن القرآن ليس في الصدور 
ولا في المصاحف, وأن من قال ذلك فقد قال بقول النصاری. كما حكي له ذلك عن 
موسی/ بن عقبة الصوری() -آحد کنبة احدیث اذ ذاك ؛ لیس هو صاحب الغازي ؛ 
فان ذلك قدیم من آصحاب التابعین- فاعظم ذلك آجد. وذکر النصوص والاثار الواردة 


(۱) آخرجه البخاري في کتاب بدء اخلق باب ذکر اللاتكة بلفظ رآن آحد کم یجمع خلقه...) وزيادة رویقال له 
اكتب...) (474/5 رقم ۳۲۰۸) واخرجه مسلم في کتاب القدر باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه 
بلفظ رآن آحد کم جمع خلقه...) ( ۲۰۳۰/۶رقم ۲۰۱۳). 

(۲) آخرجه البخاري في کناب بدء الوحي باب ذکر اللانكة (۲/۲ 4 /رقم۳۲۰۸) وآخرجه ابن بطة في الإبانة 
(۱۲۱۷/۳). 

(۳) «مکتوب): كما في (ط) وني الأصل لمكتوب والصواب ما آثبته لوافقته نص ا حدیث . 

(4) أخرجه ابن حبان في صحیحه في کتاب التاریخ باب من صفته 45 وآخباره (4 ۳۱۳/۱) والبغوي في شرح 
السنة كتاب الفضائل باب فضائل سيد الأولي والآخرین (۲۰۷/۱۳). 


)٥(‏ لم اجد ترجمتده. 


ط۳۸۸ 


اس سس 777 
وذلك مثل قوله -صلی ال علیه وسلم-:" استذکروا القرآن فلهو آشد تفصیا(" من 
صدور الرجال من التعم من عقلها*(» آومتل قوله: "الجوف الذي ليس فيه شيء من 
القرآن کالبیت اخرب ۰۳۲ وغیر ذلث. ولیس الغرض هنا الا التنبیه اللطیف. 


ومن قال: ٍن هذا شبیه") قول النصاری فلم یعرف قول النصاری, ولا قول السلمین, 
آو علم و جحد؛ وذلك أن النصاری تقول: إن الكلمة وهي جو هر اله عندهم ورب 
معبود تدرع الناسوت واتحد به كاتحاد الماء واللبن”» أو حل فيه حلول الاء في الظرف. 
أو اختلط به اختلاط النار والحديد, والمسلمون لا يقولون إن القرآن جوهر قائم بنفسه 
معبود» وإنغا هو كلام الله الذي تكلم به ولا يقولون اتحد بالبشر. 


وأما إطلاق حلوله في المصاحف والصدور فکثبر من ا منتسبین إ ی السنة ا حراسانیین!' 
وغیرھم يطلق ذلك ومنھم من العراقیین'' وغیرھم من ينفي ذلك ويقول/: هو فيه على 
وجه الظهور لا علی وجه اخلول/ ومنهم من لا ینبته ولا ینفیه بل یقول: القرآن فی 
القلوب والصاحف لا يقال هو حال ولا غير حال؛ لا في النفي والاثبات من إيهام معنى 
فاسد وكما يقول ذلك طوائف من الشاميين وغيرهم ولا نزاع بينهم : أن كلام الله لا 
يفارق ذات الله وأنه لا يباينه كلامه ولا شيء من صفاته؛ بل ليس شيء من صفة 


(۱) تفصیا: قال ابن حجر فی الفتح :تفلتا وتخلصاً انظر : فتح الباري (۷۱۲/۸). 

(۲) آخرجه البخاري /کتاب فضائل القرآن / باب استذ کار الق رآن وتعاهدہ /۳٣٤/٣(‏ رقم٥٥١٠)‏ رمسلم 
/ کتاب صلاة السافرین /باب فضائل القران وما یتعلق به (۳۱۸/۲/ رقم ۲۲۹۲۲۸). 

(۳) آخرجه الترمذي / کتاب فضائل القرآن /باب رقم ۱۸ وقال عنه: حسن صحیح (۳۵/۵/ رقم ۲۹۱۳) 
وأحمد فی مسنده (۲۲۳/۱). 

)٤(‏ في (ط) شبه. 

(۵) انظر : الانصاف للباقلان (ص 5). 

(5) الخرسانيون : هم اتباع ابن كلاب قال ابن تيمية :" من أهل خراسان المائلين الى طريقة ابن كلاب" انظر: 
انظر: درء التعارض (۲۷۰/۹) وأصول الدین للبغدادي (ص۲۹). 

(۷) العراقيون : هم اتباع ابن كلاب قال ابن تيمية : " كما أن العراقيين المنتسبين الى أهل الإثبات من أتباع ابن 
كلاب كأبي العباس القلانسي وأبي الحسن الأشعري...وهم أقرب إلى السنة من أهل خرسان " انظر: درء 
التعارض (۲۱۷۰/۱) وأصول الدین للبغدادي (ص۲۹). 


٤ ٣ظ‎ 


ط۳۸۹ 


الرسالة الكيلانية Care)‏ 
موصوف تباین موصوفها وتنتقل إلى غيره فكيف يتوهم عاقل أن كلام الله يباينه وينتقل 
إلى غيره؟. 
وهذا قال الإمام أحمد: "كلام الله من الله ليس ببائن منه وقد جاء في الأحاديث والآثار: 
"أنه منه بدا أو منه(" خرج"" ومعنى ذلك أنه هو المتكلم به لم يخرج من غيره ولا يقتضي 
ذلك آنه باینه وانتقل عنه فقد قال سبحانه في حق المخلوقين: کرت کلمة تضرج 
و ۶+ ج رور سے رر £ و 
من آفواههم ان بولوی إِلَّا كذبا (م)) ‏ الكيف:ه . ومعلوم أن كلام المخلوق لا يباين محله 
وقد علم الناس جميعهم [أن]'" نقل الكلام وتحويله هو معنى تبليغه كما قال: بیغ 


رسد وم ہے ۲ ےھ سرچ ص او 


زک دک من ریک والمنده: ۰۷ وقال‌تمال:8 ال یلو رمات ال ویو 
الأحزاب: ۳۹ .و نار أن كد أَبَلعواً رلت جيم الجن: ۲۸ وقال البي - 
صلى الله عليه وسلم- : ' نضر الله امرأ سمع منا حديثا فبلغه إلى من لم يسمعه فرب حامل 
فقه غير فقيه ورب حامل فقه إلى من هو أفقه منه"22 , وقال : "بلغوا عني ولو آية "2. 


0 
أن 


والكلام في الورق ليس هو فيه كما تكون الصفة بالموصوف/ والعرض بالجوهر. بحيث 
تصير صفة له ولا هو فيه كما يكون الجسم في الحيز الذي انتقل إليه من حيز آخر ولا 
هو فيه كمجرد الدليل المحض بمنزلة العام الذي هو دليل على الصانع؛ بل هو قسم آخر 
معقول بنفسه ولا يجب أن يكون لكل موجود نظير يطابقه من كل وجه؛ بل الناس 


. في (ط) ومنه‎ )١( 

(؟) جاء لفظ: (منه خرج) جزء من حديث عند الترمذي :( إنكم لن ترجعوا إلى الله بأفضل نما خرج منه يعني 

القرآن) کتاب فضائل القران (۱۷۷/۵) قال الألباین : ضعيف.قلت: وقد جاء في هذا المعنى عدة أحاديث منها 

:عن خباب بن الأرت رضي الله عنه قال: «يا هنتاه تقرب إلى الله ما استطعت فإنك لن تقرب إلى الله بشيء أحب 

إليه من كلامه» مختصر قيام اللیل للمقريزي (ص ۲ ۱۷). 

(۳) إدراج من (ط) وليست ني الأصل. 

(5) أخرجه البزار )۳۸۲/٥(‏ وابن حبان فی صحیحه(۸/۱٦۲رقم )٦٦‏ وبنحوہ: أخرجہ أبو داود فی کتاب العلم 
(45/54 رقم )”55٠‏ وأحمد في المسند 571/10 رقملاه .)5١‏ 

(ه) أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء باب ما ذکر عن بني |سرائیل ٩۳/۲(‏ رقم ۳۶۳۱). 


ال 


ط۳۹۰ 


الرسالة الكيلانية 
۵ ۱۳ 


بفطرهم يفهمون معنى كلام المتكلم في الصحيفة ويعلمون أن كلامه الذي قام به لم يفارق 
ذاته ويحل في غيره ويعلمون أن ما في الصحيفة ليس مجرد دليل على معنى في نفسه ابتداء 
بل ما في الصحيفة مطابق للفظه ولفظه مطابق لعناه ومعناه مطابق للخارج وقد يعلم ما 
في نفسه بادلة طبعية وبح رکات ارادية م یقصد با الدلالة ولا يقول أحد إن ذلك كلاه(" 
للمتکلم مثل كلامه المسموع منه فلو كان الكلام إنما سمي بذلك جرد الدلالة لشار که 
كل دليل وسنتكلم إن شاء الله تعالى على ذلك. 


ولو كان ما في الصحف وجب احترامه جرد الدلالة وجب/ احترام كل دليل؛ بل ظ؛4؛ 
الدال على الصانع وصفاته أعظم من الدال على كلامه وليست له حرمة كحرمة" 
الصحف والدال علی ا عنی القائم بنفس الإنسان قد يعلم تارة بغير اختياره وقد يعلم 
باصوات طبعية کالبکاء وقد یعلم بحرکات ‏ يقصد بما الدلالة وقد يعلم بحركات يقصد 
ما الدلالة كالإشارة وقد يعلم باللفظ الذي تقصد به الدلالة./ ط۳۹ 


فصل 
وصار هؤلاء الذين غلطوا مذهب اللفظية وزادوا فيه شرا کثیرا إذ قالوا: القراءة غير اراد بقراءة 
المقروء و التلاوة غير المتلو والكتابة غير المكتوب إنما یعنون بالقراءة: أصوات القارئین ‏ اقراد 
وبالكتابة: مداد الكاتبين ويعنون أن هذا غير المعنى القائم بالذات الذي هو كلام الله و اما ٦‏ 
هو دلالة عليه وعبارة عنه؛ وليس عندهم إلا قراءة ومقروء فلم يبق إلا صوت ومداد 
ومعنى قائم بالذات؛ ليس ثم قرآن غير ذلك. 
وأسقطوا حروف كلام الله التي تكلم يما وحقيقة معاي القرآن التي في نفس الله -تعالى 


-وأسقطوا أيضا معان القرآن التي في نفوس القارئين والمستمعين؛ فإنه لا ريب أن القرآن 


)١(‏ في (ط) الکلام. 
(۲) كما في (ط) وني الأصل:(وليست له بحرمة المصحف). 


الرسالة الكيلانية 
۱۳۹ 


الذي نقرؤه فيه حروف ومعائ حروف منطوقة ومسطورة؛ فإذا لم يكن عندهم إلا صوت 
العبد وحبر الصحف فأين المعابئ؟ وأين حررف القرآن التي أنزها اللہه؟ وان كانت عندهم 
مخلوقة. وكيف يتصور أن لا يكون جميع ما أنزل الله ستعالی- من الکتب الا معنی 
و احد يكون أمرا رفيا ووعدا ووعیدا/ ویکون() هذه أوصافه لا أقسامه؟ فان هؤلاء 
يقولون: إن معان جميع كلام الله معنى واحد فمعنى: 3# نت يدا أن لب وت 1 
المسد: ھو معنی بز فل هو الله اک 1 د ا )4 الإخلاص: ١‏ ومعنی التوراة هو معنى القران 
والإنجيل. ثم قد يجعلون معان الكلام كلها الخبر وقد يجعلون معنى الخبر العلم ويجعلون 
العلم يمذا غير العلم يمذا. 


وهذا كان أكثر العقلاء يقولون: فساد هذا معلوم بالاضطرار ويقولون: الأمر والنهي 
والخبر صفات إضافية للكلام وليست هي لأنواع الكلام وأقسامه وكلام الله شأنه أعظم 
من شأن كلام المخلوقين والكلام الذي في المصحف هو من هذا القسم الأخير دون 
7 المتقدمة فكيف إذا كان لذلك اللفظ من سا قيل فيه: 2 قل لين 


کر رد ۸ 


لکن من الأشیاء ما يدل على غیرہ یقصد!' منه 7 غير الدلالة کاخامدات فان فیها 
مقاصد غبر دلالتها على الخلق ” ومن الأشیاء ما لا يقصد به إلا الدلالة. بحيث إذا ذكر 


. في (ط) وتكون‎ )١( 

(۲) في (ط) بقصد 

(۳) في (ط: [ومنها ما يدل على ]وليست ني الأصل. 

. في (ط) غيره‎ )٤( 

(ه) في (ط) للدلالة . 

(5) كما في (ط) ون الأصل :ردلالتها على الخلود) ولعل الصواب وما آثبته فان اخخلود لا یکون للجامدات بعامة 
واغا فیها دلالة وجود الخالق. 


۳۹٣ط‎ 


٤ ٥طظ‎ 


۷ھ بت ۶00س ۔ ع ء۱ ‫-طس ‏ ۳_ے] و ___۔_۔ 0۸ الس 
ما یقصد بذکرہ ذ کر مدلوله کالاسم مع مسماه فالقصود من الاسم هو السمی ؛ فلهذا 
(ذا ذکر الاسم کان القصود به السمی وكذا اللفظ مع العنی الذي هو مدلوله 
و کذلك احخط مع اللفظ فالقصود من اخط/ اما هو اللفظ والقصود من اطروف 
المرسومة هو اطروف النطو قة؛ وطذا کان لفظ ارف مقولا علیهما هیعا. فاذا قیل: 
الکلام من الکتاب عرف آن القصود هو: القصود" ما نی الکتاب هو الکلام دون غيره 
ولهذا كان لهذا من الاختصاص بالرمة ما لیس دا یقصد منه الدلالة وغیر الدلالة والله 


اعلم. 


. في (ط) و کذلك‎ )١١ 
. (لمقصود): ليست في (ط)‎ )۲( 


الرسالة الكيلانية 
تست ص هبك وب 
فصل 

وصار أولئك الذين غلطوا مذهب اللفظية المثبتة الذي يقولون: لفظنا بالقرآن غير القرآن حيث 
e‏ ۲ ۲ ہج تصرف فهو 
خلوق ویقو لون: التلاوة هي التلو و الکتابة هي الکتوب وما عندهم من القرآن إلا ما 25 
توهموا من اطروف والاصوات یلتزم آحدهم: آن الصوت القدم یسمع من القار ی 
ویو مون الخالف هم أن عین الصوت السموع من العبد هو عين الصوت الذي تكلم 
به ویتکرون معان حقائق القرآن آن یکون!" من کلام ال ولا بجعلون العنی من کلام 
الله. وكان السلف يقولون: القران کلام الله غير محخلوق والقرآن حبث تصرف فهو 
كلام الله غير مخلوق. 

و اللفظية المبتدعة المثبتة الذين أنكر عليهم الإمام أحمد وغيره/ إغما قالوا لفظنا به غير 
خلوق. ولم يقولوا قديم. فجاءت المغلطة لمذهبهم فقالوا: لفظنا به قديم ولفظنا به أصواتنا 


ط 6 ۳۹ 


فأصواتنا به قديمة. والإمام أحتمد وسائر الأئمة من آصحابه الذین صحبوه وغیرهم ومن 
بعدهم من الأئمة ينكرون هذه المراتب الأربع فإفهم ينكرون أن يقال: لفظي به غير 
مخلوق فکیف لفظي به قدم؟ فکیف صوی به غير مخلوق؟ فكيف صوی به قديم؟ أو 
بعض الصوت المسموع قديم؟ ونحو ذلك. 


)١(‏ في (ط) تكون. 


الرسالة الكيلانية [ ۱۳۹ ] 
فصل 
ومن تأمل نصوص الإمام أحمد في هذا الباب وجدها من أسد الكلام وأتم/ البيان ووجد 
کل طاثفة منتسبة ای السنة ة قد تمسكت منها بما تمسكت ثم قد یخفی عليها من السنة 
فی موضع آخر ما ظهر لبعضها فتنکره. 
ومنشأ التراع بين أهل الأرض والاضطراب العظيم الذي لا يكاد ينضبط في هذا الباب 
يعود إلى أصلين: مسألة تكلم الله بالقرآن وساثر کلامه. ومسألة تکلم العباد بکلام الله./ 


وسبب ذلك آن التکلم والتکليم له مراتب ودرجات وکذلك تبلیغ البلغ لکلام غیره له 
وجوه وصفات فمن الناس من یدرك من هذه الدرجات والصفات بعضها ورعا م 
يدرك إلا أدناها. ثم يكذب باعلاها فیصیرون مؤمنين ببعض الرسالة کافرین ببعضها 
وبصیر کل من الطائفتین مصدقة بما أدركته مكذبة بما مع الآخرين من الحق. 


وقد بين الله في كتابه وسنة رسوله ذلك فقال تعالى: ©( # وَمَاكانَ لبش آن بکلمه له 
1 وخا أو ِن ورآی جاب ۲ دسل رسولا فہو۔ کے حی باذنه. ما شاه الشورى: ١ه‏ وقال 


تعال: 8 انا lS‏ ک٦‏ او 2 الل ئ 90 29 إل إرھیم 


پھ ے رو کے ہے رھ کہ مر و رم بر 


واشمعیل ولشحق وَيَعَقُوب والاسَباط وعیسی وآنوب وبوفس وهدرون وسليمان 


1 


مس مار سس 3 مو و ع2 کل مر 27 کچھ سار عو ير رم رم 
وءاتينا داوید ردورا ا( ورسلا َد 


ليك من فل ورسلا لم تتصصهم 
سے سرت هن 0 تسار ما کا ا کس ۲۳ - :۱۰ وقال: ر 4 لك الرسل 


جم ہے مم 


ک7 ا 7 عل حم 2 3 مک مر ہے سر ہے کر ج وكات موم -ہ ?ور 


م سا سے ر > I‏ 


ایت وآیّدنته بروح لس زابتر: ۲۰۲. ففي هذه الاية خص ۷ بعضهم وقد 
صرح ف الاية الأخرى بأنه كلم موسى تکلیما واستفاضت الاثار بتخصیص موسی 


. قلت : السنة هنا في مقابل البدعة‎ )١١ 


؟) في (ط) ومن. 


٤ ٦ظ‎ 


منشاً التراع 
في مسألة 
اللفظ بالقران 


۳۹ ٥ط‎ 


لة الكيلانية ( ۲١٤٢‏ 

الرسالة ١‏ ۶ 
بالتكليم فهذا التكليم الذي خص به موسى على نوح وعيسى ونحوثما ليس هو/ التكليم 
العام الذي قال فيه: + # وَمَاكانَ لسر أن مكَلْمَه مد الا وخیا أو ِن وري جاب أ 


مع 


ےھ 


رل رسولا فیوحی باذنه م x‏ چ الشوری: ١اه‏ إن هذه الاية قد مع 
درجات الہ لعكليم كما ذكر ذلك السلف. 


3 


فروینا!' في کتاب الابانة" لأيي نصر السجزي و کتاب البيهقي(* وغیرها عن عقبة قال: 

سٹل ابن شھاب عن هذہ الایة: 2 # 0 مر آن یکلم امہ ال وخا أو من ورای 
جاب آر بل رشولا وی باذنه. ما باه لح ڪيم ([0) )4 الشوری: ۱* . 
قال ابن شهاب: "نزلت هذه م تعم من أوحى الله إليه من البشر"./ فكلام الله الذي 
كلم به موسى من وراء حجاب والوحي ما يوحي الله إلى النبي من أنبيائه عليهم السلام 
ليغبت الله -عز وجل- ما أراد من وحيه في قلب النبي ويكتبه وهو كلام الله ووحيه ومنه 
ما يكون بين الله وبين رسله ومنه ما يتكلم به الأنبياء ولا يكتبونه لأحد ولا يأمرون 
بکتابته ولکنهم یحدنون به الناس حدیثا ویبینونه طم؛ لأن اللہ آمرهم أن يبينوه للناس 
ويبلغوهم إياه ومن الوحي ما يرسل الله به من یشاء من اصطفاه من ملائکته فیکلمون به 
نبیاءه من الناس ومن الوحي ما یرسل الله به من يشاء من الملائكة فيوحيه وحيا في قلب 
من یشاء من رسله" . 


(۱) ف رط) فان. 

(۲) لعل الراد الاطلاع . 

(٣)الابانة‏ لأبي نصر السجزي: ‏ ۸ یطبع حسب علمي, وقال د.سعود العتيي : بأنه حقق كرسالة علمية بالجامعة 
الاسلامية بالدينة. 

(4) هو كتاب الأسماء والصفات للبيهقي تحقيق: عبد الله الحاشدي (ط) الأولى ١٤٢٣ھ‏ (ن) مكتبة 
السوادي- حدة. 

.)5 انظر: کتاب الأسماء والصفات للبيهقي (ص55‎ )٥( 

(5) انظر: الإسماء والصفات للبيهقي .)645/١‏ 


۳۹٣ط‎ 


آنوا ع 
الوحي 


ظلاع 


الرسالة الكيلانية Co)‏ 
قلت: فالأول الو حي: وهو الإعلام السريع الخفي إما في اليقظة/ وإما في المنام فان ریا ط۳۹۷ 
الأنبياء وحي ورؤيا الم منين جزء من ستة وأربعين 29-7 ثبت ذلك عن 


البي -صلی الله عليه وسلم- في الصحام! ۳ وقال عبادة بن الصامت زوبروى مرفوعاً- 
" رؤيا المؤمن كلام يكلم به الرب عبده في المنام "'"'ء وكذلك في اليقظة فقد ثبت في 


4و 


الصحيح عن البي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال: "قد كان في الأمم قبلكم محدثون 
فان یکن في آمتي فعمر 7۳ ون رواية في الصحیح: "مکلمون"» وقد قال تعای: ۴ 


سے ع یوم سم 


و اذ وال الحوارکن 5 دوا أب ورسولی که المائدة: ۸ڈ وقال تعالى: ۶ واو 202 


ھا ضعیه الفصص: ۷. بل قد قال تعالی: اوسن فى َل سما آمرها له 


ہے ہہ ہہ 


فصلت: ٠١‏ وقال تعا ی: ۶ ور ا النحل: ۸ 


فهذا الوحي يكون لغير الأنبياء ويكون بقظة و مناما. وقد یکون بصوت هاتف یکون 
الصوت في نفس الإنسان ليس خارجاً عن نفسه يقظة ومناما_ کما قد یکون النور الذي 


فهذه الدرجة من الوحي التي تكون في نفسه من غير أن يسمع صوت ملك هي" في أددى 
آدین الراتب وآخرها. وهي أوها باعتبار السالك» وهي التي أدركتها عقول الإهيين من 


)١(‏ أخرجه البخاري / کتاب بدء الوحي /باب الرؤیا الصالحة (٤/۲۹۷/رقم‏ 1۹۸۸) ومسلم /كتاب الرؤيا 
(٤/۱۷۷۳رقم .)۲۲٦٢‏ 

(۲) أخرجه البرهان فوري في کز العمال (١١/٦۳۷رقم )٦١٤٤٤‏ واغمیثمي فی جمع الزوائد (۸۹/۷ رقم 
۸ وذ کرہ الٔلباںي فی ضعیف ا جامع (ص ٤٤٤رقم‏ ۳۰۷۸) وقال: حدیث ضعیف. 

(۳) أخرجه البخاري بنحوه في كتاب الأنبياء باب حدئنا آبو الیمان (۹۷/۲٦٤رقم )۳٣٣۹‏ ومسلم بنحوہ كتاب 
فضائل الصحابة باب فضل عمر رضي الله عنه (٥۲۳/۱رقم‏ ۲۳۹۸). 

)٤(‏ أخرجه البخاري بلفظ :(يكلمون) كتاب فضائل الصحابة باب مناقب عمر رضي الله عنه (۱۰/۳رقم 
۹ 

(©) (هي): ليست في (ط). 


الر سالة الكيلانية 

کت 11 
فلاسفة الاسلاه(" الذین فیهم اسلام وصبوء) فامنوا ببعض صفات الأنبياء والرسل - 
هو قدر مشترك بینهم وبین غیرهم- ولکن کفروا بالبعض فتجد بعض/ هؤلاء يزعم أن 
النبوة مكتسبة أو أنه قد استغنى عن الرسول أو أن غير الرسول قد يكون أفضل منه وقد 
يزعمون: أن كلام الله لموسى كان من هذا النمط" وأنه إغا كلمه من سماء عقله وأن 
الصوت الذي سمعه كان في نفسه/ أو أنه مع المعنى فائضاً من العقل الفعال أو أن أحدهم 
فد يصل إلى مقام موسى. 


ومنهم من يزعم أنه يرتفع فوق موسى ويقولون: إن موسى مع الكلام بواسطة ما في 
نفسه من الأصوات ونحن نسمعه مجرداً عن ذلك. ومن هؤلاء من يزعم أن جبريل الذي 
نزل على محمد -صلى الله عليه وسلم- هو الخيال النورائئ: الذي تمدل في نفسه كما 
تتمثل" في نفس النائم ويزعمون أن القرآن أخذه محمد عن هذه" الخيال المسمى بجبريل 
بجبريل عندهم؛ وهذا قال ابن عربي صاحب "الفصوص”" و "الفتوحات المكية"": إنه 
يأخذ من المعدن الذي يأخذه“ الملك: الذي يوحي به إلى الرسول. وزعم أن مقام النبوة 
دون الولاية وفوق الرسالة'" فإن حمدا -بزعمهم الكاذب- يأخذ عن هذا الخيال 
النفساي -الذي اہ ملکا۔ وهو يأخذ عن العقل المجرد الذي أخذ منه هذا الخيال. 


ج 


) فلاسفة الإسلام: ليس للإسلام فلسفة ولكن يقصد بم من تأثر بأرسطو من المسلمين كابن سينا وغيره 
انظر: الملل والنحل (9۷/۲) و(۳/۳). 

(؟) كما في (ط) وفي الأصل: وصبو.جاء في العباب الزاخر: صبَاً الرجل صْبُوْءاً: خرج من دين إلى دين آخر. 

انظر:العاب الزاخر (ص۷۸) 

(۳) النمط: الطريقة والنوع من الشيء. انظر : القاموس اخیط (۳۸۷/۲). 

(5) في (ط) یتمثل . 

(۵) ف (ط) يتمثل. 

(7) فی (ط) هذا. 

(۷) کتاب فصوص ا کم لابن عربی (ت۸٦٦ھے‏ تحقيق: أبو العلاء عفيفي الناشر: دار الکتب العربی. 

(۸) الفتوحات المكية لابن عربي رت7۳۸ه) طبع دار الکتب العربية عصو. 

(۹) فی (ط) یأخذ منە . 

(۱۰) کما قال ابن عربی : مقام النبوۃ فی برزخ فويق الرسول ودون الولي . انظر: جامع الرسائل لابن 


) 


ط۳۹۸ 


٦ظ‎ 


الرسالة الكيلانية 
١7‏ 


ثم هؤلاء لا ينبتون لله كلاماً اتصف به في الحقيقة ولا يثبتون أنه قصد إفهام أحد بعينه؛ 
بل قد يقولون لا يعلم أحداً بعينه؛ إذ علمه/ وقصده عندهم إذا أثبتوه لم ينبتوه الا کلیا 
لا یعین أحدا بناء على أنه يعلم الكليات ولا يعلم الجزئيات إلا على وجه كلي. وقد 
يقرب أو يقرب من مذهبهم من قال باسترسال علمه على أعيان الأعراض وهذا الكلام 
-مع أنه كفر باتفاق المسلمين- فقد وقع في كثير منه من له فضل في الكلام والتصوف 
ونحو ذلك ولولا أ" أكره التعيين في هذا الجواب لعينت أكابر من المستأخرين". 


وقد يكون الصوت الذي يسمعه خارجاً عن نفسه من جهة الحق تعالى على لسان ملك 
من ملائكته أو غير ملك وهو الذي أدركته الجهمية من المعتزلة ونحوهم واعتقدوا أنه 
ليس لله تكليم إلا ذلك وهو لا يخرج عن قسم الوحي الذي هو أحد أقسام التكليم أو 
قسم”" التكليم بالرسول. وهو (القسم الثاي): حيث قال تعای: ۴ رمل رسوا 
یو باذنه. مَايَمَآكُ #الشورى: ١ه.‏ فهذا ابحاء الرسول, وهو غير الوحي الأول من الله 
الذي هو أحد أقسام التكليم العام. 


وإيحاء الرسول أيضاً أنواع: ففي الصحيحين: " عن عائشة رضي الله عنها أن الحارث بن 
صلصلة الجرس وهو أشده علي فيفصم عني وقد وعيت ما قال وأحيانا يتمثل لي الملك 
رجلا فيكلمني فأعي ما يقول قالت عائشة رضي الله عنها ولقد رأيته/ ينزل عليه في اليوم 
الشدید البرد فيفصم عنه وإن جبينه ليتفصد عرقا 9 


تیمیة(۲۰۹/۱). 

. في (ط) آئ‎ )١( 

(۲) في (ط) المتأخرين. 

(۳) في (ط)فسیم. 

)٤(‏ أخرجه البخاري في کتاب بدء الوحي باب رقم :۲ (۱۳/۱رقم ۲) وأخرجه مسلم رت.عبد الباقي) في 
کتاب الفضائل باب (۱۸۱/4رقم۸۷) 


ط ۳۹ 


آنوا ع الوحي 
من جهة 
الرسول 
"الملك" 


٤ «٠ اه‎ 


الرسالة الكيلانية 
ء ۶ ۱ 


فأخبر -صلى الله عليه وسلم- أن نزول الملك عليه تارة يكون في الباطن بصوت مثل 
صلصلة الجرس. وتارة يكون متمثلا بصورة رجل يكلمه كما كان جبريل يأ في صورة 
دحية الكلبي وكما تمثل لمربم بشراً سوياً وكما جاءت الملائكة لإبراهيم وللوط في صورة 
الآدميين كما أخبر الله بذلك في غير موضع وقد سمى الله كلا النوعين إلقاء الملك وخطابه 
وحياً؛ لما في ذلك من الخفاء؛ فإنه إذا رآه يحتاج أن يعلم أنه ملك وإذا جاء في مثل 
صلصلة الجرس بحتاج إلى فهم ما في الصوت 


ورالقسم النالث): التکليم من وراء حجاب كما كلم موسى عليه السلام ومذا مى الله 
هذا نداء و نجاء فقال تعالى: ا وه من جانب الطور پت وی a‏ 
وقال تعالى: +[ فما انلها ودی لوی )إن آنا ریک فاخلم تک نف با مقس 
طوی ]۲ ) وانا احتريكَ ات ما بوخ ا چ طه: ٠۳-١١‏ وھذا التكليم مختص ببعض 
لرسل کما قل تعال: یل کت مم کل ین ونم نکم لک 
لبتر:: ۲۰۳ وقال تعالی: ۴ ولا جاء ومیل لمیمَیتا وم جک الاعراف: ۳ وقال بعد 


ذکر إيحائه إلى الأنبياء: وکلم له موی تکلیعا (9)) و انساء ۶ فمن جعل هذا 
من جدس الوحي الأول -كما يقول ذلك من يقوله من المتفلسفة/ ومن تكلم في 
التصوف على طريقهم كما في "مشكاة الأنوار" " وكما في "كتاب خلع النعلين""”وكما 
في كلام الاحادية "کصاحب الفصوص" وآمناله- فضلاله ومخالفته للكتاب والسنة 
والإجماع؛ بل وصريح المعقول من أبين الأمور. 


)١(‏ مشكاة الأنوار ومصفاة الأسرار للغزاللي (ته . هه) تحقيق: عبد العزيز السيروان الناشر : دار الكتب 
الطبعة الأولی ۰۱۷ ١ه/9/5١م.‏ 

(۲) کتاب خلع النعلین واقتباس النور من موضع القدمين لخد بن قسي ز(٥٥٥ھے‏ تحقيق: محمد الأمراي 
الطبعة الأویی : ۶۱۸ ۱ه/۸۱۹۹۷ طبع: 10۳0/۱. 


الرسالة الكيلانية 
۵ ۶ ۱ 


وكذلك من زعم: أن تكليم الله لوسی انا هو من جنس الاشام والوحي ؛ وآن الواحد 
منا قد یسمع کلام اللہ کما سعه موسی -کما یوجد مثل ذلك في كلام طائفة من فروخ 
الجهمية الكلابية() وحوهھم- فهذا آیضا من اعظم الناس ضلالا. 

وقد دل كتاب الله على أن اسم الوحي والکلام / فی کتاب الله فيهما عموم وخصوص. 
فإذا كان أحدهما عاماً اندرج فيه الآخر كما اندرج الوحي في التكليم العام في هذه 
الآية واندرج التكليم في الوحي العام حيث قال تعالى: #[ فََسَمَِمَ لِمَا وى ((1)05 )4 طه: ۱۳ 
.وأما التكليم الخاص الكامل فلا يدخل فيه الوحي الخاص الخفي : الذي يشترك فيه 
الأنبياء وغيرهم كما أن الوحي المشترك الخاص لا يدخل فيه التكليم الخاص الكامل) 
كما قال تعالى لزكريا: +[ ابتك ألا تكلم الاس کت یال سوا ا )4 مريم: ٠١‏ 


oe 


نم قال تعالی: ۴ غنرح علّ فویه. من آلمخراب اوح للم کو مریم: ۱۱" فالایحاء " لیس 


ےم سے 2ص ہے کے 
7 
we‏ 


بتكليم ولا یناقض الکلام وقوله تعالی في الاية ال#خری: 8 آلا تکلر الا که 
ا وما آل عمران: ۱: . ان جعل/ معنی الاستثناء منقطعا اتفق معنی التکلیم فی الآیتین 
وإن جعل متصلاً كان التكليم مثل التكليم في سورة الشورى وهو التكليم العام؛ وقد 
تبين آنه افا کلم موسی تکلیما خاصا کاملا بقوله: ع مهم تن کم ۸ البقرة: 7517. مع 
العلم بأن الجميع أوحى إليهم وكلمهم التكليم العام وبأنه فرق بين تكليمه وبين الإيحاء 
إلى النبيين» [وکذ] التکليم بالصدر وبأنه جعل التكليم من وراء حجاب قسما غير 
إيحخائه» وبما تواتر عن النبي -صلى الله عليه وسلم- وأصحابه من تكليمه الخاص لموسى 
منه إليه وقد ثبت آنه کلمه بصوت سعه موسی كما جاءت الآثار بذلك عن سلف الأمة 


2 


وأئمتها موافقة لما دل عليه الكتاب والسنة. 


.)۱۱۸۱ ۲۰۱ انظر: مشكاة الأنوار رص‎ )١١ 
(؟) في الأصل: (وبأنه وكذا...) والصواب ما أثبته.‎ 


٥۰ ظ‎ 


الہ سالة الكيلانية 
ل 
وغلطت هنا (الطائفة الثالثة): کالکلاییة"). فاعتقدت أنه إنما أوحي إلى موسى عليه 
السلام معنی مجر دا عن صوت. 


واختلفت هل یسمع ذلك؟ فقال بعضهم یسمع ذلك العنی بلطيفة خلقها فيه قالوا: إن 
السمع و البصر والشم والذوق واللمس معان تتعلق بكل موجود كما قال ذلك 
الأشعري وطائفة وقال بعضهم لم يسمع موسى كلام الله فإنه عنده معنى والمعنى لا پسمع 
كما قال ذلك القاضي أبو بكر وطائفة. 


وهذا الذي أثبتوه في جدس الوحي العام الذي فرق الله عز وجل/ بينه وبين تكليمه 
لوسی علیه السلام حيث قال: ۴ 8 َا أَوَحَيَمَآ إِليِكَ کا اوتا إل نوج وال من 
مو النساء: ۲۳ / إلى قوله: 8 وم اللہ موسین تحکلیما (9)" 4ه النساء: 4 . وفرق 
بین ایحانه وبین تکلیمه من وراء حجاب حيث قال: بل وخا أو من ورای جاب 1 


سے 


2 


اه £ 


الشوری: ۰۱ . حيث فرق بين الرسول الکلم وغيره بقوله تعایی: 8 منم من کم 
البقرخ: ۲۵۳ . 


لكن هؤلاء ينبتون أن لله كلاماً هو معنی قائم بنفسه هو متکلم به وهذا صاروا خبرا من 
لا ينبت له كلاماً إلا ما أوحى في نفس النبي من المعنى؛ أو ما معه من الصوت الحدث 
ولكن لفرط ردهم على هؤلاء زعموا: أنه لا يكون كلاماً لله بحال إلا ما قام به؛ فإنه لا 
يقوم به إلا العنی. فانکروا آن تکون ا حروف کلام الله وأن يكون القرآن العربی کلام 


الله . 

وجاءت (الطائفة الرابعق: فردوا علی هوّلاء دعواهم آن یکون الکلام جرد العنی 
برعم" بعضهم آن الکلام لیس الا احرف آو الصوت فقط وان العای" اجردة لا تسمی 
)١(‏ في (ط) الكلابية. 


(۲) في (ط) فزعم. 
(۳) في (ط) ا معائ. 


٥٥٥ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۷ ۱ 


کلاما أصلا؛ ولیس کذلك؛ بل الکلام الطلق اسم للمعاین واطروف جميعاً وقد يسمى 
آحدها کلاما مع التقیید کما یقول النحاة: الکلام: اسم وفعل وحرف. فالقسوم هنا 
اللفظ وکما قال ا حسن البصري: "ما زال أهل العلم یعودون بالتکلم علی التفکر 
وبالتفکر علی التدبر ویناطقون القلوب حتی نطقت". و کما قال/ اطنید: "التوحید: قول 
القلب. والتوکل: عمل القلب". فجعلوا للقلب نطقا وقوة کما جعل البي -صلی ال 
عليه وسلم- للنفس حدينا في قوله: " إن الله تجاوز لأمتي عما حدثت به أنفسها -ثم 
قال-: ما لم تعكلم به أو تعمل به" 2 . 
فعلم أن الكلام المطلق: هو ما کان با حروف الطابقة للمعنی وان کان مع التقييد قد يقع 
بغیر ذلك حی افھم قد یسمون كل إفهام ودلالة يقصدها الدال قولاً سواء كانت باللفظ 
أو الإشارة أو العقد -عقد الأصابع- وقد يسمون أيضاً الدلالة قولاً وإن لم یکن" بقصد 
من الدال مثل دلالة الجامدات كما يقولون: قالت: "اتساع بطنه". 
وامتاڈ احوض وقال قطني قطني رویدا قد ملأت بطني 

وقالت له العينان “معا وطاعة“ 
ويسمى هذا لسان الحال ودلالة الحال ومنه فومٰم ۱ سل الأرض من فجر آمارك وسقى 
فارك وغرس آشجارك ؟ فان ۸ تحجبك/جوزا“ أجابتك اعتبارا. 
ومنه فوشم: 


تخبریی العینان ما القلب كاتم ولا خير في السحیا!) والنظر الشزر" 


)١(‏ أخرجه البخاري بنحوه: في كتاب الطلاق باب الطلاق في الإغلاق (5/7 4٠‏ رقم279) وأخرجه مسلم 
في كتاب الإيمان باب تجاوز الله عن حديث النفس (١/٦۱۱رقم٢۲۰)‏ 

(۲) في (ط) تكن. 

(۳) انظر: العين للفارهيدي (۱/9). 

(5) في (ط) حوارا. 


ظ ۲ ۵ 


الرسالة الكيلانية 
جخجہےے ب تبص ب للب ب .ل 


ومنه قوهم: / ذه ١‏ ۶ 
سألت الدار تخبرن عن الأحباب ما فعلوا 
فقالت لي أناخ القوم أياما وقد رحلوا(") 


وقد يسمى شهادة وقد زعم طائفة أن ما ذكر في القرآن من تسبيح المخلوقات هو من 
هذا الباب وهو دلالتها على الخالق تعالى؛ ولكن الصواب أن ثم تسبیحا آخر زاندا علی 
ما فيها من الدلالة كما قد سبق في موضع آخر؛ لكن هذا كله يكون مع التقييد 
والقرينة؛ وهذا يصح سلب الكلام والقول عن هذه الأشياء كما قال تعالى: # ألم دروا 
نہ لا یْحلِمْهُمَ ولا یہد جمٌ سیلا الأعراف: ۸ وقال تعالى: ۶ فلا رون الا َيه 
ول ولا ملف هم صا ولا فعا () که مه: ۸۹ وقال ا خلیل عليه السلام: + فَْسَأوَهُم إن 
كار نطتٹورے 0۳ ات ۳ وقال تعالى: # هنذا وم لا طفَون ا وا بودن نم 
زرو ((1)50 )4 المرسلات: ٠5 - ۳٥‏ وقال تعالى: .+ لا مو إِلا من أون له الرْحَان وَقال 
صو () و نب ۲۸ وقال تعالى: للا ند بالوے وهم یمرو سوت © 
مه الابياء: ۲١‏ وهذا معلوم بالضرورة والتواتر وهو سلب القول والكلام عن الحي 
الساکت والعاجز فکیف عن الوات(؟!. 


وقد علم أن الله تعالى موصوف بغاية صفات الکمال وأن الرسل قد آثبتوا أنه متكلم 
بالکلام الکامل التام في غاية الكمال فمن م۸ يجعل کلامه الا جرد معنی آو جرد حروف 
أو جرد حروف وأصوات فما قدر اللہ حق قدره ومن ۸ یجعل کلامه الا ما یقوم/ بغیره ط ۰ 6 


)١(‏ في (ط): اخیاء. 

(۲) انظر: الکامل فی اللغة والأدب (۹/۲) . 

(۳) انظر: الدهش لابن الجوزي نسبها لأیي العتاهية (ص ۳۹۷). 

(ع) الوات: مالاحياة فیه . انظر : معجم مقاييس اللغة لابن فارس (۲۸۳/۵) وشرح فج البلاغة ۱۲/۹ ۲). 


الرسالة الكيلانية 
١ 8‏ 


فقد سلبه الكلام'" وشبهه بالموات, وكذلك من لم يجعله يتكلم بمشيئته أو جعله يتكلم 
عشينته وقدرته ولكن جعل الكلام من جملة المخخلوقات وجعله يوصف بمخلوقاته أو جعله 
يتكلم بعد أن لم يكن متكلما فكل من هذه الأقوال وإن كان فيه إثبات بعض الحق ففيه 
رد لبعض ا حق ونقص ما یستحقہ اللہ من الکمال.۲ / ط ۵۲ 


)١(‏ کمانی الاصل:ونفی (ط) :فقد سلبه الکمال) والصواب ما آثبته. 

(۲) في الأصل : [وقد یسمی ذلك شهادة وقد زعم طانفة آن ما ذكر في القران من تسبیح الخلوقات هو من 
هذا الباب وهو دلالتها على الخالق تعالى ولکن الصواب بیان آن تسبیحا آخر زاندا علی ما فیها من الدلالة 
كما قد بسط في موضع آخر.(هذا القطع سبق فی ص۱۳۰ ) وکذلك من ۸ يجعله يتكلم بمشيئته وقدرته أو 
جعله -یتکلم عشینته وقدرته ولکن جعل الکلام من جملة الخلوقات وجعله یوصف عخلوقاته وجعله یتکلم 
بعد أن لم يكن متكلما فكل من هذه الاقوال وان کان فیها بعض الق ففیه رد لبعض.] هذا القطع تکرر 
هنا. 


الرسالة الكيلانية و 
کے اص جح 
فصل 

و کل من هه لاء آدرك من درجات الکلام و آنواعه بعض الحق ۲ 


وكذلك(الأصل الثائي): وهو تکلمنا بکلام اللہ؛ فان الکتاب والسنة والإجماع دل على يري 
أن هذا الذي يقرؤه المسلمون هو كلام الله لا كلام غيره ولو قال أحد: إن حرفا منه أو السلمون هو 


رلا ع ٤ء‏ ۱ ١‏ كلام الل 
معنى ليس هو من كلام الله أو أنه كلام غير الله ومع ذلك منه البي صلى الله عليه وسلم 
أو أحد من أصحابه لعلم بالاضطرار أهم كانوا يقابلونه بما يقابلون أهل الجحود 
والضلال ؛ بل قد أجمع الخلائق على نحو ذلك في كل كلام. فجميع الخلق الذين يعلمون 
أن قوله: 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل"/ ط ۷ > 


من شعر لبيد يعلمون أن هذا كلام لبيد وأن قوله: 
قفا نبك من ذكرى حبيب ومنرل”" 


هو من( کلام امرئ القیس مع علمهم آشم اغا معوها من غبره بصوت ذلك الغير فجاء 
النفونا'' بیعض ا حق دون بعض فقالوا: لیس ھن أو لا نسمع إلا صوت العبد ولفظہ: 


)١(‏ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم-: أصدق كلمة قالتها العرب: 

لا كل شيء ما خلا اللہ باطلُ )انظر :ما أخرجه مسلم في كتاب الشعر (٤/۸٦۱۷رقم )۲۲٢٥٢‏ 

وتتمت البیت ... کل نعيم لا محالة زائل 

وکل اناس سوف تدخا بيتهم ... دوبھیڈ تصفرٌ منها الأنامل انظر: ديوان لبید(رص۸۵) ودیوان 
العایی:(۱۱۵/۱). 

(۲)من آجود ما قیل في الوقوف على الديار» قول امریء القیس: 

قفا نبك من ذکری حبیب ومنزل. انظر: دیوان امرژ القیس (ص )٩۱۰‏ ودیوان العای:(۲۰/۱). 

(۳) (من) :في (ط) وليست في الأصل. 

(5) في (طع المؤمنون. 

(ه) في (ط) هذا. 


ثم قال "النفاة": ولفظ العبد محدث وليس هو كلام الله فهذا السموع حدث ولیس هو 
كلام الله. وقالت اللمثبتة: بل هذا كلام الله وليس إلا لفظه أو صوته فيكون لفظه أو صوته 
كلام الله وكلام الله غير مخلوق أو قديم فيكون لفظه أو صوته غير مخلوق أو قديم. 

وكل من الفريقين قد علم الناس بالضرورة من دين الأمة؛ بل وبالعقل أنه مخطئ في بعض 
ما قاله مبتدع فيه؛ ولهذا أنكر الأئمة ذلك وإذا رجع أحدهم إلى فطرته وجد الفرق بین 
أن يشير إلى الكلام المسموع فيقال: هذا كلام زيد وبين أن يقول هذا صوت زيد ويجد 
فطرته تصدق بالأول وتکذب بالثایی قال الله تعالى: # ورن ۹ س الوک 
سْحَجَارَكَ دَرْهُ حق يَسْمَمَْ كلم الله النوبة: ٦‏ . وقال النبي -صلى الله عليه وسلم-: " 
زینوا القرآن بأصواتكم "2". 
وكل أحد يعلم بفطرته ما دل عليه الكتاب والسنة من أن الكلام/ كلام الباري/ 
والصوت صوت القاری. وغذا قال الإمام أحمد لأي طالب لا قرا علیه: 8 فل هو آله 
لکد اإخلاص: ١‏ وقال له: هذا غیر مخلوق فحکی عنه أنه قال: لفظي بالقرآن 
غير مخلوق قال له: أنا قلت لك لفظي غير خلوق؟ قال: لا . ولكن قرأت عليك: # ُرَ 


و 7ھ 


هو الله لَه کد ا ی الإخلاص: ١‏ فقلت: هذا غير مخلوق. 


فبين أحمد الفرق بين أن يقول: هذا الكلام غير مخلوق أو يقول: لفظ هذا المتكلم غير 
مخلوق؛ لأن قوله لفظي مجمل يدخل فيه فعله ويدخل فيه صوته. فإذا قبل: لفظي أو 
تلاو آو قراعن غير مخلوقة أو هي المتلو آشعر ذلك أن فعل العبد وصوته قديم وأن ما 
قام به من المعنى والصوت هو عين ما قام بالله من المعنى والصوت وإذا قال: لفظي 
بالقرآن آو تلاو للقرآن آو لفظ القرآن آو تلاوته مخلوقة آو التلاوة غیر التلو آو القراءة 


(۱) آخرجه البخاري في خلق آفعال العباد باب التعریب بعد اجرة (4۸/۱) وآخرجه آبو داود باب الترتیل في 
القراءة )9۸/1( ر صححه الألباي في صحیح اجامع (۰۹/۱ رقم ۰۰۸۰ی 


> 
ظ ء ۵ 


الرسالة الكيلانية 
o۲‏ \ 


غير المقروء أفهم ذلك أن حروف القرآن ليست من كلام الله(“ بحال وأن نصف القرآن 
كلام الله ونصفه كلام غيره وأفهم ذلك أن قراءة الله للقرآن مباينة لقرونه وتلاوته 
للقر آن مباينة لتلوه وآن قراءة العبد للقرآن مباينة لمقروء العبد وتلاوته له مباينة لتلوه 
وأفهم ذلك أنما نزل إلينا ليس هو كلام الله؛ لأن المقروء والمتلو هو كلام الله والمغايرة 
عند هؤلاء تقتضي المباينة فما باين كلامه لم يكن كلاما له فلا يكون هذا الذي أنزله 
كلامه. / 


ولا کان الكلام إنما يكون بحركة وفعل تنشأ عنه حروف ومعان صار الكلام يدخل في 
اسم الفعل والعمل: تارة باعتبار الحركة والفعل ویخرج عنه تارة باعتبار احروف والعایین؛ 
وهذا يجيء في الكتاب والسنة قسما منه تارة كما في قوله تعالى: ۶ ما یو م 


e ۱ 


وی مَلَسَو لا هو دابع ولا حمسو لا هو سادشمم ولا أَدنَ من لک ولا اکر الا ہو 


معھم 5 4 امنهر 7 ہما عملواً بو ام لمجادلة: ۷ وقسیما له أخرى كما في قو له 
تعا ی: إل هر یز تفم لإفاطر: ۱۰. 


وهذا تنازع العلماء فيما إذا حلف لا يعمل عملاً في هذا المكان ولم يكن له نية ولا 
سبب يقيدا"' هل بحنث /بالكلام؟ على قولين في مذهب الإمام أحمد وغيره وذكروهما 
روايتين عن أحمد؛ وهذا قال أبو محمد بن قتيبة في كتابه الذي ألفه فی بيان اللفظ أن 
القراءة قرآن وعمل لا يتميز أحدهما عن الآخر فمن قال: "إها قرآن فهو صادق ومن 
حلف إها عمل فهو بارء وأخطأً" من اطلق: آن القراءة مخلوقت وأخطا» من زعم أا 
غير مخلوقة ونسبهما جميعاً إلى قلة العلم وقصور الفهم؛ فإن هذه المسألة خفيت على 


)١(‏ (اللم في (ط) وليست في الأصل. 
(۲) في (ط) يفيد. 
(*) في (ط) وخطاأ. 
)٤(‏ في (ط) وخطا. 


ظ ه ۵ 


الرسالة الكيلانية 
۱۳ 


الطائفتین لغمو ضها؛ فان احدی الطائفتين وجدت القراءة تسمى قرآنا فنفت الخلق عنها 
والأخرى وجدت القراءة فعلا بثاب صاحبه علیه فأثبتت حدو ه(۳./ 


قلت: والخطأ في هذا الأصل في طرفين كما أنه في الأصل الأول في طرفين. ففي الأصل 
الأول من قال: إنه ليس له كلام قائم به ومن قال: ليس كلامه إلا معنى مجرد أو صوت 
مجرد. وفي هذا الأصل من قال: كلامه لا يقوله غيره أو لا يسمع من غيره ومن قال: 
كلامه إذا أبلغه غيره وأداه فحاله كحاله إذا مع" منه وتلاه بل کلامه تقوله“: رسله 
وعباده ويتكلمون به ويتلونه ويقرءونه فهو كلامه حيث تصرف وحيث تلي وحيث 
كتب وكلامه ليس بمخلوق حيث تصرف وهو مع هذا فليس حاله إذا قرأه العباد 
وكتبوه كحاله إذا قرأو( الله و معوہ منه ولا من يسمعه من القارئ بمنزلة موسى بن 
عمران الذي مع كلام رب العالمين منه كما جاء في الحديث: " إذا سمع الخلائق القران 
يوم القيامة من الله فكأفم لم يسمعوه قبل ذلك "' بل ولا تلاوة الرسول وسمعه منه 
كتلاوة غيره وسمعه منه؛ بل ولا تلاوة بعض الناس والسماع منه كتلاوة بعض الناس 
والسماع منه وهو كلام الله تعالى الذي ليس بمخلوق في جميع أحواله وإن اختلفت 
أحواله. 


ونما يجب أن يعرف أن قول الله ورسوله والمؤمنين لا آنز له الله :هذا کلام الله ؛ بل وقول 
الناس ما يسمعونه من كلام الناس: هذا كلام فلات كقوهم لثل قوله: "إغا الأعمال 


)١(‏ في (ط) حدثه. 

(۲) انظر: كتاب الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية لابن قتیبة (ص۲۷). 

(۳) في (ط) معه. 

)٤(‏ في (ط) يقوله. 

(۵) قلت : القراءة بقصد با: القول والکلام وهو القصود به هنا وهو مایلیق باه تعالی وتأین بمعنى التلاوة وقراءة 
کلام اللہ وهذا بلیق بالخلوق. 

(") آخرجه آبو یعلی الفراء نی ابطال التأوبلات لأخبار الصفات (۳۸۷/۱) وذکره الألباین فی ضعیف ا جامع 
وقال ضعیف (ص ۰۰۲ برقم ۱۵۷ و 4۱۵۸). 


٦٤٤ط‎ 


الہ سالة الكيلانية 
5ت ا 
باللیات وإنما لکل/ امرئ ما نوی "'ھذا کلام رسول/ اللہ صلی الله عليه وسلم ولمثل 


+ 


قو له: 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل هذا شعر لبيد . 


فلیس قوفم: هذا هو هذا لأنه مساو له في النوع كما يقال: هذا السواد هو هذا 
السواد؛ فإن هذا يقولونه لما اتفق من الكلامين والعلمين؛ والقدرتين والشخصين. 
ويقولون في مثل ذلك: وقع الخاطر على الخاطر کوقع اخافر علی اخافر. وفی اخقيقة 
فهو اما هو مغل كما قال تعالى: +( كَدَِلَ فَالَ الترت ين قَبْلِهم مَثْلَ مَوَلهِمَ کر 
البقرة: ١١4‏ وهم يقولون: هذا هو هذا مع اتفاقهما في الصفات وقد یکون مع اختلافھما 
اختلافا غير مقصود كما أنهم يقولون للعين الواحدة إذا اختلفت صفتها هذه غير" هذه 
ولا هو أيضاً بمنزلة من تمثل بكلام لغيره سواء کان نظما أو نثراً مثل أن يتمثل الرجل 
بقول لغيره فيصير متكلماً به متشبهاً بالمتكلم به أولاء وهذا مثل أن نقول قولا قاله غيرنا 
موافقين لذلك القائل في صحة القول. 


ولهذا قال الفقهاء: إن من قال ما يوافق لفظ القرآن على وجه/ الذكر والدعاء مثل أن 
يقول عند ابتداء الفعل بسم الله وعند الأكل الحمد لله ونحو ذلك لم يكن قارثاً وجاز له 
ذلك مع الجنابة ولهذا قال البي صلى الله عليه وسلم 0 أفضل الكلام بعد القرآن أربع 
وهن من القرآن: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر " رواه مسلم" . 


(۱) متفق علیه: آخرجه البخاري : کتاب بدء اخلق /باب كيف كان بدء الوحي (۱۳/۱ قم ۱) ومسلم : 
كتاب الإمارة/ باب قوله يِه "غا الأعمال باللیات " (۱۵۱۵/۳ رقم .)٩۵۵‏ 

(9) في (ط) عين. 

(*) ذكره البخاري معلقاً بنحوه في كتاب الأبمان والنذور /باب إذا قال والله لا اتكلم اليوم فصلى أو قرأ أو 
سبح أو كبر أو حمد أو هلل فهو على نیتہ. )۲۲٢/٤(‏ ومسلم بلفظ (أحب الكلام إلى الله ) كتاب الآداب 
باب کراھیة التسمیة بالأ ماء القبیحة (٣/٥۸٦۱رقم‏ ۲۱۳۷) رف المسند بزیادة لا يضرك بأيهن بدأت) 
(۳۷۵/۳۳رقم ۲۰۲۲۳). 


ط ۱۲۱ ۶ 
۵ 


ط ۱۲ ۶ 
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فجعلها أفضل الکلام بعد القر آن و آخبر أا من القرآن فهي من القرآن. و اذا قاضا علی 


لكن هذا الوجه قد يضاف فيه الكلام إلى الأول وإن لم يقصد الغا تبليغ كلامه؛ لأنه هو 
الذي أنشأ احقيقة ابتداء والثاین قاطا احتذاء فاذا تمثل الرجل بقول الشاعر وان م یقصد 
تبلیغ شعره: 

ألا كل شيء ما خلا الله باطل 


قبل له هذا كلام لبيد؛ لكن الثائئ قد لا يقصد إلا أن يتكلم به ابتداء لاعتقاده صحة 


معناه. 


ومن هنا تنازع أهل العلم في حروف الهجاء وفي الأسماء المنزلة في القرآن وفي كلمات في 
القرآن ذا تغثل الرجل ها ول يقصد بما القراءة هل يقال: ليست مخلوقة لأفها من القرآن؟ 
أو يقال: إذا ل/ يقصد يما القرآن وكلام الله فليست من كلام الله فتكون/ مخلوقة على 
قولين لأهل السنة. 


وأما الإنسان إذا قال ما هو كلام لغيره يقصد تبليغه وتأديته أو التكلم به معتقدا أنه غا 
قصد التكلم بكلام غيره الذي هو الآمر بأمره. المخبر بخبره؛ المتكلم ابتداء بحروفه 
ومعانيه فهنا الكلام كلام الأول قطعا ليس كلاما للثابي بوجه من الوجوه وإنما وصل إلى 
الناس بواسطة النايي. 


ولیس للکلام نظیر من کل وجه فیشتبه به وانغا هو آمر معقول بنفسه فان کلام زید 
المخلوق وإن كان قد عدم -مثلاً- وعدم أيضا ما قام به من الصفة فإذا رواه عنه راو 
آخر وقلنا: هذا كلام زيد. فإغها نشير إلى الحقيقة التي ابتدأ يما زيد واتصف با وهذه هي 
تلك بعينها: أعني الحقيقة الصورية؛ لا المادة؛ فإن الصوت المطلق بالنسبة إلى الحروف 
الصوتية المقطعة بمنزلة المادة والصورة وهو لم يكن كلاما للمتكلم الأول؛ لأجل الصوت 


هل حروف 
اشحاء مخلوقة 


ظلاه 
ط41۳ 
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المطلق الذي يشترك فيه صوت الآدميين والبهائم العجم والجمادات وإنما هو لأجل 


ووجود هذه الصورة في المادتين ليس بمنزلة وجود الأنواع والأشخاص في الأعيان ولا 
بمنزلة وجود الأعراض في الجواهر ولا/ هو بمنرلة سائر الصور في موادها الجوهرية؛ بل 
هو حقيقة قائمة بنفسها وليس لكل حقيقة نظير مطابق من كل وجه. 


وإذا قالوا: هذا شعر لبيد فإنغا يشيرون إلى اللفظ والمعنى جميعا. ثم مع هذا لو قال 
القانل: آنا آنشات لفظ هذا الشعر أو هذا اللفظ من انشائي آو لفظي بذا الشعر من 
إنشائي لكذبه الناس كلهم وقالوا له: بل أنت رویته وآنشدته. آما آن تکون آحدثت لفظه 
أو هو محدث البارحة بلفظك؛ أو لفظك به محدث البارحة فكذب؛ لأن لفظ هذا الشعر 
موجود من دهر طويل وان كنت أنت أديته بجركتك وصوتك فالحركة والصوت أمر 
طبيعي يش ركك فيه الحيوان ناطقه وأعجمه فليس لك فيه حظ من حيث هو كلام ولا 
من حيث هو کلام ذلك الشاعر؛ اذ کونه کلاما و کلاما متکلم هو ما یختص به 
التکلم؛ إنها أديته بآلة/يشركك فيها العجماوات والجمادات؛ لكن الحمد لله الذي جعل 
لك من العقل والتمییز ما تعیه() به ويسير به لسانك ولم يجعل ذلك للعجماوات؛ فجعل 
فعلك وصفتك تعينك علی عقل الکلام والتکلم به ول یجعل فعل العجم وصفتها کذلك. 
فإذا كان هذا في مخلوق بلغ كلام مخلوق مثله فکیف الظن بکلام اخالق جل جلاله 
الذي فضله على سائر الكلام كفضل الله على خلقه؟!/ فإن له شأنا آخر يختص به لا 
يشبه بتبليغ سائر الكلام كما أنه في نفسه لا يشبه سائر الكلام ولیس له مثل یقدر علیه 
أحد من الخلق؛ بخلاف سائر ما يبلغ من كلام البشر؛ فإن مثله مقدور فلا يجوز إضافة 
هذا الكلام المسموع الذي هو القرآن إلى غير الله بوجه من الوجوه؛ إلا على سبيل 


. في (ط) هتدي‎ )١( 


٦٤٤ط‎ 


٦طظ‎ 


ط۵ ۶۱ 
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التبلیغ کقوله تعایی: اه لول رت © که الحاقة: ۰ والّه سبحانه قد خاطبنا به 
بو اسطة الرسول كما تقده. 


وقد بسطت الكلام في هذه المواضع" التي هي محارات العقول التي اضطربت فیها 
الخلائق ني الموضع الذي يليق به ؛ فإن هذا جواب فتيا لا يليق يها" إلا التنبيه على مل 
الأمور وإثبات وجوب نسبة الكلام إلى من بدا منه لفظه ومعناه دون من بلغه عنه وأداه 
وأنه كلام المتصف به مبتدئا حقيقة سواء جمع منه أو مع ممن بلغه وآداه بفعله وصوته مع 
العلم بان آفعال العباد وصفاهم مخلوقة و آن قول الله ورسوله والمؤمنين: هذا كلام الله وما 
بين اللوحين كلام الله حقيقة لا ريب فيه وآن القرآن الذي یقرژه السلمون ویکتبونه 
ويحفظونه هو كلام الله تعالى و کلام الله حيث تصرف غير مخلوق. وأما ما اقترن بتبليغه 
وقراءته من آفعال العباد وصفاقم فانه خلوق. 


لكن هذا الموضع فيه اشتباه وإشكال لا يحتمل تحريره وبسطه هذه الفتوی؛ لأن صاحبها 
مستوفز عجلان يريد أخذها؛ ولأن في/ ذلك من الدقة والغموض ما يحتاج إلى ذكر 
النصوص وبيان/ معانيها وضرب الأمنال التي توضح حقيقة الأمر وليس هذا موضعه. 
بل الذي يعلم من حيث الجملة أن الإمام أحمد والأئمة الكبار الذين لهم في الأمة لسان 
صدق عام لم يتنازعوا في شيء من هذا الباب؛ بل كان بعضهم أعظم علما به وقیاما 
بواجبه من بعض . وقد غلط في بعض ذلك من أكابر الناس ججماعات. وقد رد الإمام أحتمد 
عامة البدع في هذا الباب هو والأئمة. 

فأول ما ابتدع الجهمية القول بخلق القرآن و نفي الصفات فأنكرها من كان في ذلك 
الوقت من التابعين ثم تابعي التابعين ومن بعدهم من الأئمة وکفروا قائلها. ثم ابتدع بعض 
أهل الحديث والكلام الذين ناظروا الجهمية: القول بأن القرآن المنزل مخلوق أو أنه ليس 


.)۵۳/۱۲( انظر: درء التعارض (۳۱۹/۵) ومجمو ع الفتاوی‎ )١( 
في (ط) به.‎ )۲( 


5١" 
وه‎ 
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بكلام لله" أو أنه ليس في المصاحف ولا في الصدور وأنكر بعضهم أن تكون حروف 
القرآن كلام الله أو أن يكون الله تكلم بالصوت وأنكر الإمام أحمد وأئمة وقته ذلك. 
وقابلهم قوم من أهل الكلام والحديث؛ فزعموا أن ألفاظ العباد وأصوات العباد غير 
مخلوقة أو ادعوا أن بعض أفعال العباد أو صفاتم غير مخلوقة أو أن ما يسمع من الناس 
من القرآن هو مثل ما يسمع/ من الله -تعالى- من كل وجه ونحو ذلك. فأنكر الإمام 
أحتمد وعامة أئمة وقته وأصحابه وغيرهم من العلماء ذلك. 


وانکار يع هذه البد ع وردها موجود عن الإمام أحمد وغيره من الأئمة ف الكتب 
الثابتة مثل " کتاب السنة " للخلال و " الابانة " لابن بطة و " کتب اخنة " التي رواها 
حنبل وصاخ و "کتاب السنة" لعبد الله بن أحمد و "السنة للالكائي"" و "السنة لابن أبي 
حاتم" وما شاء الله من الكتب. 


فأما الرد على الجهمية القائلين بنفي الصفات وخلق القرآن ففي كلام التابعين وتابعيهم 
والأئمة المشاهير من ذلك شيء كثير وفي مسألة القرآن من ذلك آثار كثيرة جداً. مثل ما 
روى ابن أبي حاتم وابن شاهين واللالكائي وغيرهم من غير وجه عن/علي بن أبي طالب 
-رضي الله عنه- أنه قيل له يوم صفين: حكمت رجلين فقال: (ما حكمت مخلوقاً ما 
حکمت الا القرآن)ٴ وعن عكرمة قال: (کان ابن عباس في جنازة فلما وضع الميبت في 


(۱) فی (طہ بكلام الله . 

(۲) شرح آصول اعتقاد أُھل السنة والجماعة من الکتاب والسنة وإجماع الصحابة طبة الله بن ا حسن بن منصور 
اللالكائي (ت ٤۱۸‏ ه) تحقيق : د. أحمد سعد جدان (ط): 4۰۲ ۱هس(ن): دار طیبة < الریاض. واللالكاتي 
هو: هبة الله بن احسن بن منصور الطبري الرازي آبو القاسم اللالكاني الامام احافظ اجود. الفتي حافظ 
للحدیت. من فقهاء الشافعية قال اخطیب: کان یفهم ویحفظ وصنف كتابا في السنة. توفي سنة 4۱۸ ه. انظر 
: سیر آعلام النبلاء (۱۷/ ۲۰ ۶) والاعلام (۷۱/۸). 

(9) عبد الرحمن بن محمد أبي حاتم ابن ادریس بن النذر التميمي النظلي الرازي, حافظ للحدیت. من کبارهم. 
له تصانیف. منها (اجرح والتعدیل) و (التفسیر) و الرد علی اجهمية) کبیر. و علل اخدیث) و (السند) و 
رالفواند الکبری). توفی سنة ۳۲۷ ه. انظر : شذرات الذهب ۸۳۹/۳ الأعلام (۳/ 4 ۳۲) . 

(ع) آخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (۹۶/۱هرقم ۲ ۵) قال محققه عبد الله احاشدي ضعیف جدا 


۶ ۷ 


ظ , ۰ 
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خده قام رجل فقال: اللهم رب القرآن اغفر له فوثب إليه ابن عباس فقال له: مه القرآن 
منه)”'. وفی رواية: رالقرآن کلام الّه ولیس عربوب منه خرج والیه يعود)'". وعن عبد 
الله بن مسعود قال: (من حلف بالقرآن فعلیه بکل آية کفارة فمن کفر بحرف منه فقد 
كفر به أجمع)20". / 


ومن المستفيض عن سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار -وربما وقفه بعضهم على سفيان 
والأول هو المشهور- قال:( أدركت مشايخنا والناس منذ سبعين سنة يقولون: القرآن 
كلام الله غبر مخلوق منه بدا وإليه يعود)» ومشايخ عمرو من لقي عمرو من الصحابة 
والتابعين. وعن علي بن الحسين زين العابدين وابنه جعفر بن حمد: (لیس القرآن بخالق 
ولا مخلوق ولكنه كلام الله)". 


ومثل هذا مأثور عن الحسن البصري وأيوب السختيايئ" وحماد بن أبي سليمان”, 


وأخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (۵۳/۲ ۲)وانظر: تفسیر آیي حاتم (۰ ۹/۱ ۳۲). 

(۱) أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات ٩۰/۲(‏ رقم ۹( قال محققه عبد الله الحاشدي ضعيف وأخرجه 
السيوطي في اللآلي المصنوعة في الأحاديث الموضوعة )۷/١(‏ وقال رجاله ثقات. 

(۲) آخرجه الدارمي ني الرد على الجهمية (ص۳٦١رقم‏ 484" )وأخرجه السيوطي في اللآلي المصنوعة في 
الأحاديث الموضوعة بنحوه وقال صحيح )۸/١(‏ كلهم بلفظ رولیس عخلوق) ولم أجد لفظ: رولیس 
عربوب). 

(۳) آخرجه البيهقي في السنن الکبری (۷4/۱۰رقم ۱۹۹۰۱)وآخرجه ابن حجر في ا مطالب العالية 
(/لاه هرقم ۸ قال شيخ الاسلام ابن تيمية وهذا ثابت عن ابن مسعود - الفتاوی(۲ ۵/۱ ۵۰). 

)٤(‏ أخرجه ابن بطة في الابانة ("/۷رقم ۱۸۶) وآخرجه السيوطي في اللآلي المصنوعة في الأحاديث الموضوعة 
بلفظ : (منه خحرج) وقال صحیح (۸/۱). 

ره) آخرجه البخاري في کتاب خلق آفعال العباد ٩۱/۲(‏ برقم ۶ ۱۱)رآخرجه البيهقي نی الأجاء والصفات 
(۰۰۰/۱رقم ۵۳۶ و۳۹ ۵). 

() آیوب بن أبي قیمة کیسان السختباین البصري آبو بکر: سید فقهاء عصره. تابعي, من النساك الزهاد. من 

حفاظ الحديث كان يقوم الليل کله. فيخفي ذلك. فاذا كان عند الصبح» رفع صوته كأنه قام تلك الساعة توفي 

سنة ۱۳۱ه. انظر : سبر أعلام النبلاء (5/5 )١‏ والأعلام (۳۷/۲). 

(۷) اد بن آيي سلیمان العلامة الامام فقیه العراق» آبو إجماعيل بن مسلم الكوفي مولى الاشعريين» أصله من 


۶ 
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وابن أی لیلی() وای حنيفة ومالك ٹن انس والليث بن سعد وسفيات الثوري وسفياك بن 
عيينة " وابن أبي ذئب" وابن الماجشون“ والأوزاعي والشافعي وأبي بكر بن عياش 
وهشيم'" وعلي بن عاصم" وعبد الله بن المبارك وأبي إسحاق الفزاري” ووكيع بن 


أصبهان ليس هو بالمكثر من الروایة لانه مات قبل أوان الرواية»كان جوادا سريا محدشما يفطر كل ليلة من 
رمضان حمسمائة إنسان وقال شعبة كان صدوق السان توف سنة ۱۲۰هت. انظر : سیر اعلام النبلاء (۲۳۱/۵) 
وشذرات الذهب (۸۹/۲). 

)١(‏ محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى يسار (وقيل: داود) ابن بلال الانصاري الکونی: قاض, فقیه. من آصحاب 
الراي. وکان قارتا للقرآن. عالا به. ولي القضاء والحكم بالكوفة لبني أميةء ثم لبني العباس. واستمر ۳۳ سنق 
توفي سنة ۱۸ ه. انظر : سیر آعلام البلاء ٩‏ / ۳۱۲) والأعلام (۱۸۹/۲). 

(۲) قوله:ر ومالك بن آنس واللیث بن سعد وسفيان الثوري وسفيان بن عيينة) ليست في (ط). 

(۳) محمد بن عبد الرهن بن الغيرة بن احارث بن آيي ذئب» من بني عامر بن لؤي» من قريش» أبو الحارث:= 
=تابعي» من رواة احدیث.من آأهل الدينة. کان يفتي ها.يشبه بسعید بن المسيب.من أورع الناس وأفضلهم في 
عصره. وستل الامام آهد عنه وعن الامام مالك. فقال: ابن آيي ذنب أصلح نی بدنه وآورع وآقوم باق من مالك 
عند السلاطين. توفي سنة ۱۵۸ ه. انظر : سیر آعلام البلاء ۷ / ۱۳۹ والأعلام (۱۸۹/۲). 

(4) عبد الملك بن عبد العزيز بن عبد الله التيمي بالولاء آبو مروان ابن الاجشون: فقیه مالكي فصیح, دارت 
عليه الفتيا في زمانه» وعلى أبيه قبله. أضر في آخر عمره. توفي سنة ۲۱۳ م. انظر : سير أعلام اللبلاء (۱۰ / 
۵ رالأعلام (۱۰۰/۶). 

(©) أبو بكر بن عياش ابن سالم الاسديء مولاهم الكوفي المقرئ, الفقيه, المحدث؛ شيخ الاسلام, وفي اسمه أقوال: 
أشهرها شعبة »أجل أصحاب عاصم قال ابن المبارك ما رأيت أحدا أسرع إلى السنة من أبي بكر ابن عياش وقال 
غيره كان لا يفتر من التلاوة قرأ اثنتي عشرة ألف ختمة وقيل أربعين ألف ختمة. توفي سنة ۱۹۳ ه. انظر : 
سیر أعلام النبلاء (۸/ )٦٤٤‏ وشذرات الذھب (4۳۰/۲). 

)٦(‏ ھشیم بن بشیر بن أبيی خازم قاسم بن دینار السلمي, آبو معاوية الواسطي, نزيل بغداد: مفسر من ثقات 
المحدثين. قيل: أصله من بخارى. كان محدث بغداد. ولزمه الإمام ابن حنبل أربع سنين. له غير " التفسير " كتاب " 
السنن " في الفقه, و " المغازي "ء توفی سنة ۱۸۳ ھ. انظر : سیر أعلام النبلاء (۸/ ۲۸۷) الأعلام (۸۹/۸). 
(۷) علي بن عاصم بن صهيب الواسطي, أبو ا حجسن: مسند العراق فی عصره من حفاظ ال لحدیث. کان صا ا 
ورعا قال عاصم بن علي: يقول: أخبري أبی أنہ صام نمانین شهر رمضان, لم يفطر فيها يوما.. توفي سنئة ١96‏ ه. 
انظر : سير أعلام النبلاء (9/ 59 ؟) والأعلام (۲۹۷/۶). 

(8) الامام الكبير ا حافظ اٹ جاھد, إبراهيم بن محمد بن الحارث بن أسماء بن خارجة بن حصن كان من أئمة 
الحديث قال الشافعي: لم يصنف أحد في السير مثل کتاب آیي (سحاق . ونقل قول أبي داود الطيالسي: مات آبو 


الرسالة الكيلانية 
www‏ ا 


الجرا 2(" والوليد بن ه 8 وعبد الرهن بن مهدي( وی بن سعید القطان ومعاذ بن 
معاذا» وأبي يوسف“ ومحمد" والإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وبشر بن 


إسحاق الفزاري وما على وجه الارض أفضل منه. توفي سنة ١7/4‏ ه. انظر : سير أعلام النبلاء (۸/ ۵۳۹) 
والأعلام .)۵٩۹/۱(‏ 

)١(‏ وكيع بن الجراح بن ملیح الرژاسي. آبو سفیان: حافظ للحدیث. ثبت. كان محدث العراق في عصره. أراد 
الرشید آن یولیه قضاء الکوفت فامتنع ورعا. وکان یصوم الدهر. قال الامام ابن حنبل: ما ریت آحد آوعی منه 
ولا أحفظ. و کیع !مام السلمین. له کتب منها: " تفسیر القرآن " و " السنن " و " العرفة والتاریخ " و " الزهد 
". توفی سنة ۱۹۷ ه. انظر : سير اعلام اللبلاء (9/ )١ 4٠‏ والأعلام (۱۱۷/۸). 

(۲) الولید بن مسلم ال"موي بالولای الدمشقي, أبو العباس: عالم الشام في عصره. من حفاظ ا حدیث. 

له 7١‏ تصنيفا في الحديث والتاريخ منها " السنن " و " الغازي ". وکان یقال: من کتب مصنفات الولید. صلح 
أن يلي القضاء. توفي سنة ۱۹۵ ه. انظر : سير أعلام النبلاء (9/ ۲۱۱) والأعلام (۱۲۲/۸). 

(۳) عبد الرهن بن مهدي بن حسان العنبري البصري اللولژي, آبو سعید. امام مقدم من آنمة احدیث » یحتج 
فیه بقوله » ويعتمد في أمره على نقله ونقده . قال الشافعي: لا أعرف له نظيرا في الدنيا توفي سنة ۱۹۸ ه. 
انظر : سير أعلام النبلاء (۹/ ۱۹۲) رالأعلام (۳۳۹/۳). 

(4) معاذ بن معاذ بن نصر بن حسان العنبري التميمي, أبو المثنى: قاض بصری, من الاثبات فی الحديث قال ابن 
حنبل: ما رآیت آعقل من معاف. کأنه صخرة !. توفي سنة ۱۹ ه. انظر : سیر آعلام اللبلاء /٩(‏ 4 ۵) 
والأعلام (۵۷/۷ ۵ 

)٥(‏ یعقوب بن ابراهیم بن حبیب الانصاري الکوني البغدادي. آبو بوسف صاحب الامام أبي حنیفة وتلميذه» 
وأول من نشر مذهبه. کان فقیها علامقء من حفاظ الحديث. ولي القضاء يقال له: قاضي قضاة الدنیا !۰ وأول من 
وضع الكتب في أصول الفقه. على مذهب آیي حنيفة.و کان واسع العلم بالتفسیر والغازي وأيام العرب. من کنبه 
" الخراج " و " الآثار " وهو مسند أبي حنيفة» و " آدب القاضي " و " الامالي نی الفقه" توفی سنة ۱۸۲ ه. 
انظر : سیر أعلام النبلاء (۸/ ۵۳۵ رالأعلام (۱۹۳/۸). 

رخ محمد بن الحسن الشيبايي مولى لبني شيبان» حضر مجلس أبي حنيفة سنتين ثم تفقه على أبي يوسف» وكان من 
أذكياء العام قال أبو عبيد ما رأيت أعلم بكتاب الله منه وكان فصيحاً قال الشافعي: لو آشاء أن أقول نزل القرآن 
بلغة حمد بن احسن لفصاحته وقال حمد: خلف آيي ثلانین آلف درهم فانفقت نصفها علی النحو والشعر 
وانفقت الباقي علی الفقه. صنف ا جامع الکبیر والجامع الصغیر . توفی سنة ۱۸۹ هت. انظر : طبقات الفقهاء 
(۱/ ۱۳۵) وشذرات الذهب (4۰۱۷/۲). 


الرسالة الكيلانية 
تست ا 
الحارث" ومعروف الكرخي" وأبي عبيد القاسم بن سلام“ وأيي ثور“ والبخاري 
ومسلم وأبي زرعة وأي حاتم ومن لا بحصی كثرة"©. 


قال آبو القاسم اللالكاني-وقد ی علماء القرون الفاضلة ومن یلیهم الذین نقل عنهم 
في كتابه أن القرآن كلام الله غير مخلوق - :(فهؤلاء مسمائة وحخمسون نفساً من التابعين 
وأتباع التابعين والأئمة/ المرضيين -سوى الصحابة- على اختلاف/ الأعصار ومضی ٣١۹‏ 
السنين والأعوام وفيهم نحو من مائة إمام ممن أخذ الناس بقوهم وتمذهبوا بمذاهبهم ولو 5 
اشتغلت بنقل قول الحدثين لبلغت آساژهم آلوفا كثيرة فنقلت عن هؤلاء عصرا بعد 
عصر لا ينكر عليهم المنکر ومن آنکر قوهم استتابوه أو آمروا بقتله أو نفيه آو صلبه) .° 


(۱) بشر بن اخارث بن علي بن عبد الر هن المروزي» أبو نصرء العروف باخافی: من کبار الصاخین. له في 
الزهد والورع آخبار وهو من ثقات رجال اخدیث. من آهل (مرو) سکن بغداد وتوفي با. قال الآمون: ‏ يبق في 
هذه الكورة-البقعة- أحد يستحى منه غير هذا الشيخ بشر بن الحارث كان يزم نفسه» فقد كان رأسا في الورع 
والإخلاصء ثم إنه دفن كتبه. توفي سنة ۲۲۷ ه. انظر : سیر أعلام النبلاء (۱۰/ )٦٦۹‏ الأعلام .)٤/٥(‏ 
(۲) معروف بن فیروز الكرخي. آبو حفوظ: آحد آعلام الزهاد والتصوفین. قیل: کان آبواه نصرانیین. فأسلماه 
ال مدب کان یقول له قل: الث ثلانة» فیقول معروف: بل هو الواحد. فیضربه. فیهرب. فکان والداه یقولان: 
ليته رجع. نم ان آبویه آسلما. کان الامام آهمد ابن حنبل في جملة من يختلف إليه. ولابن الجوزى كتاب في (أخباره 
وآدابه) نقل عن بشر قوله : إذا أراد الله بعبد شراء أغلق عنه باب العمل, وفتح عليه باب الجدل. توفي سنة 

۰ ه.انظر : سير أعلام اللبلاء (۹/ ۳۳۹) رالأعلام .)۲٦۹۹/۷(‏ 

)۳( القاسم بن سلام امروي الازدي الخزاعي» أبو عبید: من کبار العلماء با حدیث والأدب والفقه . کان منقطعا 
للامير عبد الله بن طاهر» كلما ألف كتابا أهداه إليه» وأجرى له عشرة آلاف درهم. من کنبه: " الغریب الصنف 
' ني غريب الحديث» ألفه في نحو أربعين سنةء وهو أول من صنف في هذا الفنء و " فضائل القرآن " و " الابمان 
ومعاله وسننه واستکماله ودرجاته " قال عبد الله بن طاهر: علماء الإسلام أربعة: عبد الله بن عباس في زمانه» 
والشعي نی زمانه, والقاسم بن معن في زمانه, والقاسم بن سلام في زمانه. وقال الجاحظ: " لم يكتب الناس أصح 
من كتبه, ولا اکٹر فائدة ". توفی سنة ۲٢٢‏ ھ. انظر : طبقات الحنابلة /١(‏ 55 ؟) والأعلام (۲۱۹/۷). 

)٤(‏ ابراهیم بن خالد بن آیي الیمان الكلي البغدادي. آبو ور الامام احافظ ا حجة اجتهد. مفتي العراق. قال ابن 
حبان: کان آحد آئمة الدنیا فقها وعلما وورعا وفضلا »سال آمد بن حنبل عن أي ثورء فقال: ل يبلغني عنه إلا 
خی إلا أنه لا يعجبني الكلام الذي يصيرونه في کنبهم. توفی سنة ۲۰ ه. انظر : سیر آعلام النبلاء (۱۲/ 
۲ والاعلام (۳۷/۱). 

۵۱) انظر: السنة للالكائي (4/۲ ۳۶). 


د كفت ہہ مےہےہسےسسسسسس۳سس۔ سبي )لب 
7" قال: (ولا خلاف بين الأمة أن أول من قال: القرآن مخلوق الجعد بن درهم ثم الجهم 
بن صفوان وكلاها قتله المسلمون). ومن أفق بقتل هؤلاء: مالك بن أنس ومحمد بن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى وسفيان بن عيينة وأبو جعفر المنصور الخليفة/“ ومعتمر بن 
سليمان وييى بن سعيد القطان وعبد الرحمن بن مهدي ومعاذ بن معاذ ووكيع بن الجراح 
وأبوہ“ وعبد الله بن داود اخريي" وبشر بن الولید» -صاحب أبي يوسف- وأبو 
مصعب الزهري" 


(۱) السنة للالكاتي (۳4/۲). 

(۲) السنة للالكاتي (۳4/۲). 

() عبد الله بن محمد بن علي بن العباس, أبو جعفرء النصور: اي خلفاء بني العباس: وآول من عني بالعلوم 
ملوك العرب. كان عارفا بالفقه والادب. مقدما في الفلسفة والفلك. محبا للعلماء. وولي الخلافة بعد وفاة آخیه 
السفاح سنة ١5‏ ه وهو بان مدينة " بغداد " آمر بتخطیطها سنة ۱۵ وجعلها دار ملکه بدلا من " الحاشمية " 
التي بناها السفاح. ومن آثاره مدينة " الصيصة " و " الرافقة " بالرقة. وزيادة ی السجد ا رام. وفی آیامه شرع 
العرب یطلبون علوم الیونانیین والفرس. وعمل أول أسطرلاب في الاسلام؛ صنعه محمد بن إبراهيم الفزاري. 
وکان بعیدا عن اللهو والعبث. کثیر اد والتفکیر وله تواقیع غاية ی البلاغة. وهو والد احخلفاء العباسیین جمیعا. 
وکان آفحلهم شجاعة وحزما الا آنه قتل خلقا کثیرا حتی استقام ملکه. توف ببئر ميمون (من أرض مكة) محرما- 
-بالحج.ودفن في الحجون (بمكة) ومدة خلافته ۲۲ عاما. تونی سنة ۱۵۸ ه. انظر : شذرات الذهب 
(۲۲۱/۲) الأعلام (/ ۱۱۷) . 

)5١‏ احراح بن مليح وقد كان والد وكيع ولي على بيت الال في دولة الرشید. وکان علی دار الضرب بالري 
وكان ضعيفا في الحديث, عسرا في الحديث, ممتنعا به توفي سنة ه/١1١1ه.‏ سير إعلام النبلاء .)١5//9(‏ 

0 با ا ار 0اا و 
وقد قطع الحديث قبل موته بأعوام.قال ابن سعد: کان ثقة عابدا ناسکا. توئی سنة ٢١۲ھ.‏ سیر إعلام النبلاء 
(۳۶/۹) وشذرات الذهب (1۰/۲). 

(7) بشر بن الولید بن خالد. الامام العلامة احدث الصادق. قاضي العراق. آبو الولید الكندي, اطنفي قیل: 
كان ورده في اليوم مئتي ر کعة. وکان بحافظ علیها بعد ما فلج -اصیب بشلل ی آحد شقي جسمه- واندك. توفي 
سنة ۳۷ ۲هب. سیر اعلام النبلاء (۰ ۷۳/۱) وشذرات الذهب (۱۷۳/۲). 

(0) أحمد بن القاسم ( أبي بكر) بن الحارث بن زرارة بن مصعب بن عبد الرحمن بن عوف, أبو مصعب الزهري 
المدبئ شيخ أهل المدينة في عصره وقاضيهم ومحدثهم. لزم الإمام مالكا وتفقه به» وروى عنه (الموطأ) ومات وهو= 
-قاض. قال الدارقطني: آبو مصعب ثقة في الموطأ. توفي سنة ۶۲ ۲ه. شذرات الذهب )٩۹۲/۲(‏ والاعلام 
(۱۹۷/۱۹). 


الرسالة الكيلانية 
وأبو عبيد القاسم بن سلام وآبو ثور وآهد بن حنبل وغير هؤلاء من الأئمة. 


وکذلك ذم الواقفة وتضلیلهم -الذین لا یقولون مخلوق ولا غیر خلوق- ماثور عن 
ههور هؤلاء الأئمة مغل ابن الماجشون وأبي مصعب ووکیع بن ا جراح وأبی الولیدا" وأبي 
ا جارودا'' صاحب الشافعي والامام هد بن حنبل وأبي ثور وإسحاق بن راهويه/ ومن لا 


بحصی؟) عدده إلا الله. 

وآما البدعة الثانية -التعلقة بالقرآن التزل تلاوة العباد له- وهي مسألة اللفظية فقد آنکر 
بدعة اللفظية الذین یقولون: ان تلاوة القرآن وقراءته واللفظ به خلوق آئمة زماشم 
جعلوهم من اهمية وبینوا آن قوهم: يقتضي"؟ القول بخلق القرآن وفی کثیر من کلامهم 
کلامهم تکفيرهم. 


وكذلك من يقول: إن هذا القرآن ليس هو كلام الله وإغما هو حكاية عنه أو عبارة عنه 
آو آنه لیس فی الصحف والصدور إلا كما أن الله ورسوله في المصاحف والصدور ونحو 
ذلك و هذا محفو ظ عن الا مام مد وإسحاق وأبي عبيد وأبي مصعب الزهري وأبي ثور 


وأبي الوليد الجارودي ومحمد بن بشار" ويعقوب بن إبراهيم الدورقي" ومحمد بن بجی 


.)۲۱۹/۱( انظر: الرد على الجهيمة للدارمي‎ )١( 

(۲) (أيي الولید لعلها زاندة. انظر : شرح آصول الاعتقاد للالكائي (۳۰4/۱). 

(۳) في (ط):وآبي الوليد وأبي الوليد الجارودي.وهو: موسى بن أبي الجارود أبو الوليد المكي الفقیه راوي کتاب 
الأمالي وغيره عن الشافعي روى عنه الترمذي في آخر الجامع أقوال الشافعي قال الدارقطني روى عن الشافعي 
حديثا كثيرا وكان يفتي بمكة على مذهب الشافعي توفي سنة ۲۷۲ه. انظر: طبقات الشافعية لابن شهبة 
۷١/١(‏ ) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي .)۱٦٦/١(‏ 

)٤(‏ في (ط) يحصى. 

() في (ط) يقتضی. 

(6) بندار محمد بن بشار بن عثمان بن داود بن کیسان. الامام اخافظ راوية الاسلام آبو بکر العبدي البصري 
بندار» لقب بذلك» لانه كان بندار الحديث في عصره ببلده والبندار الحافظ. قال ابن حبان: كان يحفظ حديثه, 
ويقرۋه من حفظه. توف سنة ۲٥۲ه.‏ انظر: سير أعلام النبلاء (5 ١ 5 5/١‏ ) وشذرات الذهب(757//5). 


٣٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية ۱٦‏ 
5< جح 
بن أي عمر و( العدیی(" ومد بن ی الذهلي ومد بن اسلم/الطوسي؟) وعدد كثير ۳ 
يحصيهم إلا الله من أئمة الإسلام وهداته. 


وكذلك أنكر بدعة اللفظية المثبتة -الذين يقولون: إن لفظ العباد أو صوت العباد به 
غير مخلوق أو يقولون إن التلاوة التي هي فعل العبد وصوته غير مخلوقة- الأئمة الذين 
بلغتهم هذه/ البدعة: مثل الإمام أحمد بن حنبل وأبي عبد الله البخاري صاحب الصحيح 
وأبي بكر المروذي أخص أصحاب الإمام أحمد بن حنبل به وأخذ في ذلك أجوبة علماء 
الإسلام إذ ذاك: ببغداد والبصرة والكوفة والحرمين والشام وخراسان وغيرهم: مثل عبد 
الوهاب الوراق, 


)١(‏ يعقوب بن إبراهيم بن كثير بن زید بن آفلح العبدي. آبو یوسف الدورقي حدت العراق في عصره. كان ثقة 
حافظا متقنا, آخذ عنه الائمة الستة. له " مسند " في احدیث. والدورقي: نسبة ای لبس " الدورقية " وهي قلانس 
طوال. کان یلبسها التنسکون نی ذلك الزمان. ثم أطلق لفظ الدورقي على كل متدسك. توفي سنة ۵۲ ۲هب. 
شذرات الذهب (۲۳۹/۲) والاعلام (۱۹/۸). 

؟) لعل الصواب : (أبي عمر ) كما جاء في ترجمته التالية . 

)٣(‏ محمد بن بجی بن أبی عمرء أبو عبد اللہ العدئ الدراوردی؛ ويقال له ابن أبى عمر: عالم بالحديث. كان قاضي 
(عدن) وجاور عکة. صنف " السند ". وکان قد حج سبعا وسبعین حجة.وبلغنی أنه لم يقعد من الطواف ستين 
سنة رمہ اللہ توفي سنة 4۳ ۲ه. انظر: سیر آعلام النبلاء ۹٦/۱۲(‏ ) وشذرات الذھب(۱۹۹/۲). 

(54) محمد بن أسلم بن سالم بن يزيد, آبو احسن الكندي مولاهم الطوسي: من حفاظ ا حدیث .اشتھر 
بالصلاح, ونعته الذهي بشیخ الشرق. له رالسند) و (الرد على الجهمية) و (الايمان والأعمال) ني الرد على 
الكرامية» و (أربعون حدينا). توفي سنة 8457” ه. انظر : سير أعلام النبلاء (؟ ١98/١‏ ) والأعلام (5/ 5 ") . 
(۵) عبد الوهاب بن عبد الحكم ويقال ابن الحكم بن نافع أبو الحسن الوراق الامام القدوة الربابئ احجف 
صحب الإمام أحمد وسمع منه قال عنه: رجل صالح, مثله يوفق لإصابة الحق .قال الحسن -ولده-: ما رأيت أبي 
مازحا قط. ولا ضاحکا إلا تبسما توفی سنة ۵۱ ۲هت. انظر: طبقات النابلة (۲۰۹/۱۹ ) وسیر أعلام النبلاء 
(۳۲۳/۱۲). 


ظ 1۲ 


طٰ ۲ ۶ 


ك ث.ےےے-ے ۔عسع uw‏ ااا 
وأيي بكر الأثرم“ وحمد بن بشار بندار وأيي الحسين علي بن مسلم الطوسي ويعقوب 
الدورقي محمد بن سهل بن عسكر" ومحمد بن عبد الله المخرمي الحافظ" ومحمد بن 
إسحاق الصاغابي والعباس بن محمد الدوري“ وعلي بن داود القنطري'" ومثنی بن جامع 
جامع الأنباري وإسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن الشهيد" ومحمد بن بحبى الأزدي" 


والحسن بن عبد العزيز الجروي" , 


)١(‏ أحمد بن محمد بن هانئ الطائي, أو الكلبي؛ الإسكافي أبو بكر الأثرم من حفاظ الحديث, أخذ عن الإمام أحمد 
واخرين. قال أبو بكر الخلال: کان الأثرم جلیل القدر حافظا. له كتاب في (علل الحديث) وآخر في (السنئن) و 
(ناسخ الحديث ومنسوخه) توفي سنة 71١‏ ه. انظر: سير أعلام النبلاء (5 575/١‏ ) والأعلام )۲۰٢ /١(‏ . 
(۲) محمد بن سهل بن عسکر آبو بکر التميمي, مولاهم البخاري توفی سنة ۲۵۱ه. انظر: تاریخ بغداد 
(۲۹۳/۳) وتاریخ الاسلاع .)۱۷۹/٦(‏ 

)٣(‏ محمد بن عبد الله بن المبارك المخرمي , الامام العلامة اخافظ الثبت. آبو جعفر القرشي مولاهم البغدادي 
الخرمي الدائني قاضي حلوان توفي سنة ۲۵۵ ه. انظر: سیر آعلام البلاء (۲ ۲۹۵/۱ ) والاعلام /٩(‏ 

۱۲ 

)٤(‏ العباس بن محمد بن حاتم أبو الفضل الدوري مولى بني هاشم بغدادي وكان من أئمة الحديث النقات توفي 
سنة ۲۷۶ ھ. انظر: طبقات ا نابلة ۲۳٦/۹(‏ ) وشذرات الذھب (۳/ )٠۳۰٣‏ . 


(۵) الامام احدث. آبو اخسن. علي بن داود بن یزید التميمي البغدادي, القنطري, الحافظ.توفي سنة ۲۷٢‏ 
هب. انظر: سر آعلام اللبلاء (۱۳/۱۳) وقذیب الکمال (۲۰/ 4 ۲ع) . 

)٦(‏ إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن الشهید الشهيدي, آبو یعقوب البصري.توفی سنة ۲۷۲ ه. انظر: تاریخ 
الاسلام ٦٤/٦(‏ ) وقذیب الکمال (۲/ ۳۶۱) . 

(10) محمد بن بيى بن عبد الكريم, أبو عبد اللہ الأزدي البصري.توفی سنة ۲٥٢‏ ھ. انظر: تاریخ الاسلام 
)۲۰٢/٦(‏ وقذیب الکمال ۰ ۲/ ۲۳۳ . 

(۸) اجخروي الامام الاجل الصادق. آبو علي. احسن بن عبد العزیز بن وزیر بن ضابی بن مالك بن عامر بن 
صاحب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عدي بن مرس قال الدارقطني: هو فوق الثقة. م ير منله فضلا 
وزهدا.وقال احخطیب: مذ کور بالور ع والثقة. موصوف بالعبادة.قال جعفر: جمعت جدي الحسن بن عبد العزيز 
يقول: من لم بردعه القرآن والموت» ت تناطحت الجحبال بين يديه» لم يرتدع.توفي سنة ۲٠١۷‏ ه. انظر: طبقات 
انابلة (۱/ ۱۳۲) وسیر اعلام النبلاء (۲ ۳۳۳/۱ ). 


الرسالة الكيلانية 
سک ہت ہہ سے یٹ شس ر /13 كك 


وعبد الکریم بن اميم العاقولي“ وأبي موسى بن آبي علقمة الفروي“ وغيره من 
علماء الدينة وحمد بن عبد الرهن القري" وآیي الولید بن آيي ال جارود وأحمد بن محمد 
بن القاسم بن أبي مرة ۲ وغیرهم من آهل مکة وآهد بن سنان الواسطي"" وعلي بن 
حرب الوصلي() ومن شاء الله تعالى من أئمة أهل السنة وأهل الحديث من أصحاب 
الإمام أحمد بن حنبل وغيرهم ينكرون على من يجعل لفظ العبد بالقرآن أو صوته به أو 


)١(‏ (العاقولي)ني الأصل ولعل الصواب : الديرعاقولي (من أهل دير العاقولي )ودير العاقول بلدة قرب بغداد بينها 
وبين دجلة ميل انظر:(معجم البلدان؟/٠37)‏ وانظر ترجمته التالية. 

(؟) الإمام, الحافظ, الحجة, أبو يحبى عبد الكريم بن اليثم بن زياد بن عمران الديرعاقولي(من أهل دير العاقول), 

ثم البغدادي, القطان.ولد: بعد التسعين ومائة» وطوف, وكتب الكثير.توني سنة ۲۷۸ ه. انظر: تاریخ بغداد 

(۱۲/ ۳۵۸) وسیر آعلام البلاء (۳۳۵/۱۳). 

(۳) في (ط): النفروي والصواب: ما في الأصل نسبة إلى فروة -لقبه- انظر ترجمته التالية . 

)٤(‏ هارون بن موسی بن أبي علقمة عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أبي فروة العدوي. آبو موسی الدی. موی 

آل عثمان بن عفان رضي الله عنه.قال ابن منده: ولد سنة أربع وسبعين ومائة وطلب العلم سنة تسع وثانین.تونی 

سنة ۲۵۳ هب. انظر: تاریخ بغداد ("/ ۲۲۳) وا کمال قذیب الکمال (۱۱۵/۱۲). 

(ھ) محمد بن عبد الرمن بن حمد بن خالد بن سعید بن جرجة الخزومي مولاهم الكي العروف بقنبل القريه. 


ولد سنة ۱۹۵ وجود القراءة على أبي الحسن القواس وغيره؛ وانتهت إليه رئاسة الإقراء بالحجاز وولي الشرطة 

بمكة فحمدت سيرته.توني سنة 79١‏ ه. انظر: لسان الميزان (۷/ )۲۸٢‏ شذرات الذھب (۳۸۵/۳). 

(6) لم أجد ترجمته. 

(۷) آهد بن سنان ابن أسد بن حبان, الامام الحافظ امجود, أبو جعفرء الواسطي القطان. كان في الحفظ والعدالة 
إلى حد لا مزيد, خرج عنه البخاري في " صحيحه " حديثا واحدا لم يخرج عنه غيره وهو تقبيل الحجر. توفي سنة 
٦‏ ه.انظر: سير أعلام النبلاء (۲/ 46 ۲) !کمال قذیب الکمال (۳۸۵/۳). 

(۸) علي بن حرب بن محمد بن علي الطائي . الامام. احدث. الثقة, الأدیب. مسند وقته. آبو احسن الطائي 
الوصلي.اتفق مولده: بآذربیجان. في سنة حمس وسبعين ومائة, وکان آبوه یتجر. صنف. وخرج (السند). و کان 

عالما بأخبار العرب وأنساياء أديباء شاعرا. توفی سنة ۲۲۵ ه. انظر: سیر آعلام النبلاء (۱۲/ ۲۵۱) !کمال 
قذیب الکمال (۱۲۸۸/۹). 


الرسالة الكيلانية 
--553- سے ۹ س٣‏ سلسجٹ ‏ (۱+۹۸_ 


غير ذلك من صفات العباد المتعلقة بالقران غير مخلوقة ويأمرون بعقوبته بالهجر وغيره 
وقد جمع بعض کلامھم فی ذلك أبو بكر الخلال في "كتاب السنة"0"./ 


ومن المشهورا" في "كتاب صريح السنة"" محمد بن جرير الطبري!" وهو متواتر عنه لما 
ما ذکر الکلام ی آبواب السنة قال: «وآما القول نی آلفاظ العباد بالقرآن فلا آثر" فيه 
نعلمه عن صحابي مضی ولا عن تابعي قفا الا عمن في قوله الشفاء والعفاء وف اتباعه 
الرشد والهدى ومن یقوم() لدینا") مقام الأئمة الأولى: أبي عبد اللہ أحمد بن محمد بن 
حنبل/فإن أبا إسماعيل الترمذي حدثنی قال معت أبا عبد الله هد بن محمد بن حنبل - 


رضي الله عنه-( يقول اللفظية جهمية يقول الله: ر حى سمح كلم أله ي التوبة: ٠‏ من 
یسمع ؟ قال ابن جریر: وجعت جماعة من أصحابنا -لا أحفظ أسماءهم- يحكون عنه 
أنه كان يقول: من قال: لفظي بالقران خلوق فهو جهمي ومن قال: غير مخلوق فهو 


(۱) السنة للخلال (۹۱/۷). 

(۲) عاد هنا الختصر (س). 

(۳) کتاب صریح السنة محمد بن جریر الطبري «ت۳۱۰ه حققه: بدر العتوق انظر:الطبعة الثانية 
5 ۱ه/ ۸۱۹۸۵ نشر :مکتبة أهل الأّثر - الکویت. 

)٤(‏ محمد بن جرير بن یزید الطبري, أبو جعفر: المؤرخ المفسر الامام. عرض عليه القضاء فامتنع» والمظالم فأبى. 

له (أخبار الرسل والملوك -يعرف بتاريخ الطبري-) و (جامع البيان في تفسير القرآن) يعرف بتفسير الطبري» و 

(المسترشد) في علوم الدین؛ و (جزء في الاعتقاد) و (القراآت) وغبر ذلك. وهو من نقات الورخین قال ابن 

الأثير: أبو جعفر أوثق من نقل التاريخ» وفي تفسيره ما يدل على علم غزير وتحقيق. وكان مجتهدا في أحكام الدين 

لا يقلد أحدا. توفي سنة ۳۱۰ ه. انظر: سير أعلام النبلاء (54 /١‏ 517 7) والأعلام (59/5 ). 

(©) في (س): (فلا تواتر). 

(5) في (س): (ومن قام). 

(۷) (لدينا): ليست في (س). 

(8) الجملة الدعائية (رضي الله عنه ) في (س) وليست في الأصل . 


ہے سه سر 


(۹) ربقول الله: ۾ حى یسم کلام الو کچ التوبة: * ثمن يسمع ؟)ليست في (س). 


٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۱۹4۹ 


مبتد ع).١"‏ قال ابن جرير: (ولا قول في ذلك عندنا يجوز أن نقوله غير قوله إذ لم يكن لنا 
إمام نأتم به سواه وفيه الكفاية والمقنع وهو الإمام المتبع). )0 


وقال أبو الفضل صالح بن أحمد بن حنبل في "كتاب المحنة"27 تناهى إلي أن أبا طالب 


يحكي”" عن أبي أنه يقول: لفظي بالقرآن غير مخلوق فأخبرت أبي بذلك فقال: من أخبرك 
فقلت: فلان فقال: ابعث إلى أبي طالب فوجهت إليه فجاء وجاء فوران فقال له أبي: أنا 


قلت لك: لفظي بالقرآن غير مخلوق؟ وغضب/ وجعل يرعد”" فقال له: قرأت عليك +( 
قل هو آنه أُحَدٌ 0 )4 الإخلاص: ۱ فقلت لي: هذا ليس بمخلوق قال له: فلم حكيت 
عني أن قلت: لفظي بالقرآن غير مخلوق؟ وبلغني: أنك وضعت ذلك في كتابك وكتبت 
به إلى قوم فإن كان في كتابك فامحه أشد انحو واكتب إلى القوم الذين كتبت إليهم: أن لم 
أقل هذا وغضب وآأقبل عليه فقال: تحكي عني ما لم أقل لك؟ فجعل فوران يعتذر له 
وانصرف من عنده وهو مرعوب فعاد أبو طالب فذكر أنه حك ذلك من كتابه وأنه 
كتب إلى القوم يخبرهم ؟ أنه وهم على أبي عبد الله في الحكاية". قال الفضل بن زياد 
كنت أنا والبستي عند أبي طالب قال: فأخرج إلينا كتابه وقد ضرب على المسألة وقال: 
كان الخطأ من قبلي وأنا أستغفر الله وإنما قرأت على أبي عبد الله القرآن فقال: هذا غير 
خلوق كان الوهم من قبلي يا أبا العباس!.(ٴ 


.۳۷ صریح السنة ص‎ )١( 

(۲) صريح السنة ص ۳۸. 

.۷٦١ وقف هنا في (س) وانتقل إلى قوله :فذکر ال خلال ص‎ )٣( 

)٤(‏ هوكتاب سيرة الامام أحمد الأبي الفضل صاخ بن آهد بن حنبل ت (۲۹۵ه) تحقیق: د.عبد النعم 
ف ادرطالنالنة ٤١٠٠١‏ ١ه‏ (ن) دار السلف- الریاض. 

(©) في (ط) حکی. 

)٦(‏ في (ط) يرتعد. 

(۷) انظر: سيرة الإمام أحمد لصاح بن أحمد بن حنبل (ص ۷۰). 

(۸) هذه الحكاية جاءت في (س) قريبا من هذا اللفظ. 


٣٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية [ ۱۷۰ ] 
وقال الخلال في: "السنة" حدثنا المروذي قال لي أبو عبد الله قد غلظ") قلي علی ابن 
شداد قلت: أي شيء حكى عنك؟ قال: حكى عني في اللفظ فبلغ ابن شداد أن أبا عبد 
الله قد أنكر عليه فجاءنا <تمدون بن شداد بالرقعة فيها مسائل فأدخلتها على أبي عبد الله 
فنظر فرأى فيها: أن لفظي بالقرآن غير مخلوق -مع مسائل فيها- فقال أبو عبد الله: فيها 
كلام ما تكلمت به فقام من الدهليز/ فدخل/ فأخرج المحبرة والقلم وضرب أبو عبد الله 
على موضع: لفظي بالقرآن غير مخلوق وكتب أبو عبد الله بخطه بين السطرين: "القرآن 
حيث تصرف غير مخلوق”". وقال: ما معت أحدا تكلم في هذا بشيء وأنكر على من 
قال : لفظي بالقرآن غير مخلوق”. 


وقال الخلال في "كتاب السنة": أخبري زكريا بن الفرج الوراق قال حدثنا أبو محمد 
فوران قال جاءین صالح -وأبو بكر المروذي عندي- فدعان إلى أبي عبد الله وقال: إنه 
قد بلغ أبي أن أبا طالب قد حكى عنه أنه يقول: لفظي بالقرآن غير مخلوق فقمت إليه 
فتبعني صاخ فدار صاخ من بابه فدخلنا علی آيي عبد الله فإذا أبو عبد الله غضبان شديد 
الغضب بين الغضب في وجهه فقال لأبي بكر: اذهب فجئني بأبي طالب فجاء أبو طالب 
وجعلت أسكن أبا عبد الله قبل مجيء أبي طالب وأقول: له حرمة فقعد بين يديه - وهو 
متغير اللون - فقال له أبو عبد الله: حكيت عني أن قلت: لفظي بالقرآن غير مخلوق ؟ 
فقال: إنما حكيت عن نفسي فقال: لاتحك هذا عنك ولا عني فما معت عالما يقول هذا 
-أو العلماء شك فوران- وقال له: القرآن كلام الله غير مخلوق حيث تصرف فقلت 
لأبي طالب -وأبو عبد الله يسمع- إن كنت حكيت هذا لأحد فاذهب حتى تخبره أن أبا 
عبد الله فى عن/ هذا؟ فخرج أبو طالب فأخبر غير واحد -بنهي أبى عبد الله-منهم أبو 
بكر بن زنجويه والفضل بن زياد القطان وحمدان بن علي الوراق وأبو عبيد وأبو عامر 


)١(‏ في (ط) غيظ. 

(۲) قلت: یتضح هنا آن قولك لفظي بالقران خلوق لفظ مجمل فإثباته ونفيه يأيّ بالتفصيل إن كنت تريد لفظك 
وما تنطق به فهوم مخلوق وان كنت تريد ما تقرأ من كلام الله فهو غير مخلوق . 

(۳) انظر: کتاب السنة للخلال (۱۰۰/۷). 


ظ ع 1 
ط ع ۲ ۶ 


الرسالة الكيلانية 
۱۷۱ 


وكتب أبو طالب بخطه إلى أهل نصيبين -بعد موت أب عبد الله- يخبرهم أن أبا عبد الله 
فى أن يقال: لفظي بالقرآن غير مخلوق وجاءي أبو طالب بكتابه وقد ضرب على المسألة 
من كتابه قال زكريا بن الفرج: فمضيت إلى عبد الوهاب الوراق فأخذ الرقعة فقرأها 
فقال لي: من أخبرك بهذا عن أحمد فقلت له : فوران بن محمد فقال : الثقة المأمون على 
آمد قال زکریا: و کان قبل ذلك قد أخبر أبو بكر المروذي لعبد الوهاب فصار عند عبد 
الوهاب شاهدان. قال زکریا/وهعت عبد الوهاب قال: من قال: لفظي بالقرآن غير 
مخلوق يهجر ولا يكلم ويحذر عنه وكان قبل ذلك قال: هو مبتدع".7" 


وروی الخلال عن أبيى اخارت قال:" ممعت رجلا يقول لأبى عبد الله يا أبا عبد الله أليس 


نقول: القرآن كلام الله ليس بمخلوق بعنى من العايي وعلی کل حال وجهة؟ فقال آبو 
عبد الله: نعم" واستیعاب هذا یطول. 


۰ 


وكذلك في كلام الإمام أحممد وأئمة الصحابة وغیرهم من اضافة صوت/ العبد بالقرآن 
إليه ما يطول کما جاء احدیث النبوي بذلك: مثل قول البي -صلی الله عليه وسلم-: 
"زینوا القرآن باصواتکم" وقوله: " لله أشد أذنا إلى الرجل احسن الصوت بالقرآن من 
صاحب القينة ال قینته ) فذ کر ال لال ني كتاب القرآن عن إسحاق بن إبراهيم قال 
قال لي أبو عبد الله یوما -وکنت سألته عنه-: تدري ما معنی من ۸ یتغن بالقرآن؟ قلت: 
لا» قال: هو الرجل برفع صوته فهذا معناه اذا رفع صوته فقد تغنی به. وعن منصور بن"" 
صاخ آنه قال لابیه: یرفع صوته بالقرآن باللیل ؟ قال: نعم إن شاء رفعه " ثم ذكر حديث 
أم هانئ: "كنت أسمع قراءة البي -صلى الله عليه وسلم- وأنا على عريش من 


.)45/19( انظر: کتاب السنة للخلال‎ )١( 

(۲) انظر: کتاب السنة للخلال (۱۰۲/۷). 

(۳) سبق تخریج ص ۸۷. 

ری آخرجه ابن ماجة/كتاب إقامة الصلاة/ باب حسن الصوت (۳۰۰/۲رقم۱۳۰) وأحمد 
(۹ ۳۷۲/۳ رقم ۶۷ ۲۳۹) وضعفه الألبای في ضعيف الجامع برقم (41۳۰) 

(۵) اکمل هنا في (س). 

(7) ی (س) : روعن منصور وصاع) لعله الصواب یقصد صاخ بن الامام هد . 


ط ۵ ۲ ۶ 


ذاه » 


٦٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية ( ۱۷۲ ] 
الو 07 رین صالح بن أحمد أنه قال لأبيه: "زينوا القرآن بأصواتكم" فقال: "التزيين" 
أن تحسنه. وعن الفضل بن زياد قال معت أبا عبد الله يسأل عن القراءة: فقال بحسنهہ 
بصوته من غير تكلف وقال أبو بكر الأثره" سألت أبا عبد الله عن القراءة بالألحان ؟ 
فقال:"كل شيء محدث؛ فإنه لا يعجبني إلا أن يكون صوت الرجل لا یتکلفه" قال 
القاضي أبو يعلى فيما علقه بخطه على 'جامع الخلال": هذا يدل من كلامه على أن 
صوت القارئ ليس هو الصوت القدم؛ لأنه أضافه إلى القارئ الذي هو طبعه من غير أن 


يتعلم الألحان./ 


وأما ما في كلام أحمد والأئمة من إنكارهم على من يقول إن هذا القرآن مخلوق وإن 
القراءة مخلوقة وتعظيمهم لقول من يقول: إنه ليس في الصدور قرآن ولا في المصاحف 
قرآن وزعم من زعم أن من قال ذلك فقد قال بقول النصارى والحلولية فإنكار أحمد 
وغيره هذه المقالات کثیر شانع موجود/ في كتب كنيرة ولم تكن هذه الفتيا محتاجة إلى 
تقرير هذا الأصل فلم يحنج إلى تفصيل الكلام فيه؛ بخلاف الأصل الآخرا“' وقد ذکرنا من 
من ذلك ما يسره الله في غير هذا الموضع ولو ذكرت ما في كلام أحتمد وأئمة أصحابه 
وغيرهم: من الرد على من يقول: لفظ العبد أو صوته غير مخلوق أو يقول: إن الصوت 
المسموع من القاري قديم لطال. 


وهذا أبو نصر السجزي" قد صنف "الإبانة" المشهور وهو من أعظم القائلين: بأن 
التلاوة هي التلو واللفظ بالقرآن هو القرآن وهو غير مخلوق وأنكر ما سوى ذلك عن 


)١(‏ أخرجه النسائي في امجتبى /باب رفع الصوت بالقرآن ١7/8/7(‏ رقم7١١٠)وقال‏ الألباني حسن صحيح, 
وابن ماجة /كتاب إقامة الصلاة باب ما جاء في القراءة في صلاة الليل (۳۷۲/۲رقم .)۱۳٣١‏ 

م إلى هنا في (س) ثم انعقل إلى قوله: وقال الأثرم سألت أبا عبد الله عن القراءة. 

(*) اكمل هنا في (س). 

(5) وقف هنا في (س). 

(۵) وهو قوهم ان تلاة القرآن وقراءته واللفظ به محخلوق(بدعة اللفظیة)انظر: ما سبق ص١٠١٠‏ . 

(5) في (ط) السجزی. 


ط4۷ 


٦٦ ظ‎ 


الرسالة الكيلانية 
تست / ل 
أحمد ومع هذا فقد قال: فإن اعترض خصومنا فقالوا: أنتم وإن قلتم: إن" القراءة قرآن 
وكلام الله فلا تطلقون أن الصوت المسموع من القاري صوت الله ؛ بل تنسبونه ال 
القاري وإذا لم بمكنكم إطلاق ذلك دل على أنه غير القرآن؟!. 


قال أبو نصر: فالجواب أن اعتصامنا في هذا الباب بظاهر الشرع/ وقولنا في القراءة ط۸١٤‏ 
والصوت غير مختلف وإذا قرأ القارئ القرآن لا يقول: إن هذه قراءة الله ولا يجيز ذلك 

بوجه: بل تدنسب”" القراءة إلى القارئ توسعا لوجود التحویل منه وافا بقول: ان قراءة 

القاري قرآن, وقد ثبت ذلك في الشرع باتفاق الكل؛ فإن الأشعري مع مخالفته لنا يقول: 
المسموع من القاري قرآن وقد بينا: أن التمييز بين القراءة والقرآن في هذا الموضع الذي 

اختلفنا فيه غير مكن وكذلك يقول: إن الصوت المسموع من قارئ القرآن قراءة وقرآن 
والشرع يوجب ما قلناه, لا أعلم خلافا بين المسلمين في ذلك”". 


(۱) (إن ) ليست في (ط). 
(۲) في (ط) پنسب. 
(۳) انظر: التو حيد للماتردي (۵۸). 


الرسالة الکیلانیة 
فصل 

وأما نصوص الإمام أحمد على خلق كلام الآدميين و خلق أفعال العباد فموجودة في 
مواضع كنيرة كما نص على ذلك سائر الأئمة. وليس بين آهل السنة في ذلك اختلاف؛ 
وهذا قال بجی بن سعید القطان شیخ الإمام أحمد: ما زلت آممع آصحابنا یقولون: آفعال 
العباد مخلوقة وقد سئل الإمام أحمد عن أفاعيل العباد مخلوقة هي؟ فقال: نعم. ونص على 
كلام الآدميين في رواية أحمد بن الحسن الترمذي كما سيأىّ وفيما خرجه على الزنادقة 
والجهمية وهو/ مروي من طریق ابنه عبد اللہ وجادۃ''/وقد ذکرہ الخلال أيضا في 
"كانت السددة" ونقل منه القاضي أبو يعلى وغيره وقد حكى إجماع الخلق على ذلك غير 
واحد منهم أبو نصر السجزي في "الإبانة" وهو من أشد الناس إنكارا على من يقول: إن 
ألفاظ العباد بالقرآن مخلوقة أو يقول: إن المسموع من القارئ ليس هو القرآن. قال أبو 
نصر: وأما نسبة الأصوات إلى القراء -فيما ذكرنا في هذا الباب وفی غيره من كتابنا 
هذا- ونسبة القراءة إليهم وإن فرح با الزائغون فلا حجة لحم فيها؛ وذلك أنا لم ختلف 
في إضافة الصوت إلى الإنسان وأنه إذا صاح أو تكلم بكلام الناس أو نادى إنسانا 
فصوته مخلوق. قال: وهذا لا یشتبه: وانغا وقع الاختلاف في أن المستمع من قارئ القرآن 
ماذا يستمع؟ وساق الكلام إلى آخره. وذكر في موضع آخر الإجماع أيضا على ذلك. 


(۱) في (ط) وحاده. 


۶۲ ٩ 
ظ۷‎ 


الرسالة الكيلانية 
تست ۱۷۰ 


وإنغا نبهت على أصل مقالة الامام آهد وساثر آنمة السنة وأهل الحديث في مسألة 
تلاوتتا للقرآن لافا اصل ما وقع من الاضطراب/ والتنازع في هذا الباب مثل مسألة 
الإيمان هل هو مخلوق أو غير مخلوق؟ و مسألة نور الإيمان و المهدى ونحو ذلك من المسائل 
التي يكثر تنازع أهل الحديث والسنة فيها ويعمسك كل فريق ببعض من الحق فيصيرون 
بمترلة الذين أوتوا نصيبا من الكتاب مختلفين في الكتاب كل منهم بمتزلة الذي يؤمن ببعض 
ويكفر ببعض وهم عامتهم في جهل وظلم: جهل بحقيقة الإيمان والحق وظلم الخلق ويقع 
بسببھا بين الأمة من التكفير والتلاعن ما يفرح به الشيطان ويغضب له الرحمن ويدخل به 
من فعل ذلك فيما فى الله عنه من التفرق والاختلاف ويخرج عما أمر الله به من 
الاجتما ع والائتلاف. 

وأصل ذلك القرب والاتصال ال حاصل بین ما أنزله الله تعالى من القرآن والإيمان 
الذي هو من صفاته وبين أفعال العباد وصفائم؛ فلعسر الفرق والتمييز يمبل قوم إلى 
زيادة في الإثبات. وآخرون إلى زيادة في النفي؛ ولهذا كان مذهب الإمام أحمد والأئمة 
الكبار: النهي عن الإثبات العام والنفي العام؛ بل إما الإمساك عنهما -وهو الأصلح 
للعموم وهو جمل الاعتقاد-. وأما/ التفصيل الحقق فهو لذي العلم من أهل الإيمان كما 
أن الأول لعموم أهل الإيمان. 

وهذه السألة ما اصلان:/ 

ر آحدها: آن أفعال العباد مخلوقة وقد نص عليها الأئمة أحمد وغيره وسائر أئمة 
آهل السنة واطماعة الخالفین للقدرية واتفقت الامة على آن آفعال العباد محدنة. 

و(الأصل الثابئ): مسألة تلاوة القرآن وقراءته واللفظ به هل يقال إنه مخلوق أو غير 
خلوق؟ والإمام أحمد قد نص على رد المقالتين هو وسائر أئمة السنة من المستقدمين 
والمستأخرين؛ لكن كان رده على اللفظية النافية أكثر وأشهر وأغلظ لوجهين. 


مسألة تلاو ق 


القرآن 


٣٤٤ط‎ 


٦۸طظ‎ 


ط ۶:۳۱ 


الرسالة الكيلانية 
تست تسس 117/222 أل 


١‏ أحدهما): أن قوهم يفضي إلى زيادة التعطيل والنفي وجانب النفي دأ رد كزين فت 
جانب الاثبات؛ فان الرسل جاءوا بالاثبات الفصل في صفات الله وبالنفي اجمل: 
فوصفوه بالعلم والرحمة والقدرة واحکمة والکلام والعلو وغیر ذلك من الصفات وفي 
الثفى: ای 151 کے 2 اشد ۴ انت سم O‏ 
الإخلاص: 4. وأما الخارجون عن حقيقة الرسالة: من الصابنة والفلاسفة والش رکین وغیرهم 
ومن تجهم من أتباع الأنبياء فطريقتهم "النفي المفصل" ليس كذا ليس کذا وف الاثبات 
آمر جمل وغذا يقال: المعطل أعمى والمشبه أعشى. فأهل التشبيه مع ضلاهم خير من 
آهل التعطیل. 

١‏ الوجه الثابي): أن أحمد اما ابتلي بالجهمية المعطلة فهم خصومه/ فکان همه منصر فا 
إلى رد مقالاقم؛ دون أهل الإثبات؛ فإنه لم يكن في ذلك الوقت والمكان من هو داع إلى 
زيادة في الإثبات؛ كما ظهر من كان يدعو إلى زيادة في النفي. والإنكار يقع بحسب 
الحاجة والبخاري لا ابتلي باللفظیة الثبتة ظهر انکاره علیهم كما في تراجم آخر "كتاب 
الصحيح" وكما في "كتاب خلق الأفعال" مع أنه كذب من نقل عنه أنه قال: لفظي 
بالقرآن مخلوق من جمیع أهل الأمصار وأظنه حلف علی ذلك وهو الصادق البار. 


ط ۳۲ 


الر سالة الکیلانیة 
س 
فصل 
"أصول السنة" قال: آخبرنا/ اخسن بن عنمان قال حدثنا عمرو بن جعفر قال؛ حدننا 
أححمد بن ا خسن الترمذي قال: قلت لأحمد بن حنبل: ال الناس قل وقعوا ي القران 
فكيف أقول؟ فقال أليس أنت مخلوقا؟ قلت: نعم قال: فكلامك منك مخلوق؟ قلت: نعم 
قال: أفليس القرآن من كلام الله؟ قلت: نعم قال: وكلام الله من الله؟ قلت: نعم قال: 
فيكون من الله شيء مخلوق؟!2". / 


بین أحتمد للسائل: أن الكلام من المتكلم وقائم به؛ لا يجوز أن يكون الكلام غير متصل 
بالمتكلم ولا قائم به؛ بدليل أن كلامك أيها المخلوق منك؛ لا من غيرك فإذا كنت أنت 
مخلوقا وجب أن يكون كلامك أيضا مخلوقا وإذا كان الله تعالى غير مخلوق امتنع أن يكون 
ما هو منه وبه مخلوقاً. 


وقصده بذلك الرد علی اجهمية الذین یزعمون آن کلام الله لیس من اللہ ولا متصل به 
ولاقائم به (0. فبین آن هذا الکلام لیس هو معنی کون التکلم متکلماً ولا هو حقيقة ذلك 
ولا هو مراد الرسل والمؤمنين من الإخبار عن أن الله قال ويقول وتکلم بالقرآن ونادی 
وناجی ودعا ونحو ذلك ما آخبرت به عن الله رسله واتفق عليه المؤمنون به من جميع 
الأمم؛ وهذا قال تعالى: ۴ ون حی القول می السجدة: ٠١‏ وقال: ۴ تزیل الکلب من 
اہ ی کي اه لزمر: ۱ وقال تعالی: ۷ ونك نلق الات من لذن حكر عير 
57 ) سد: + وقال تعالى: +( ال ر کک اکت اک نم ميت من لَدْنْ عكر حير (3) 4 
5 


هود. 


.)۲۲۱/۲( أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي‎ )١( 
(ولاقائم به) ليست في (ط).‎ )۲( 


قيام الكلام 


ظ 1۹ 


٣٤٣ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۱۷۸ 
وليس القرآن عينا من الأعيان القائمة بنفسها حتى يقال: هذا مغل قوله: ۴ وَسَحَرَ لجر م 
نی لسوت وما فى الْأَرضٍ جمِيعَا منَهُ # الجاثية: ۱۳. واغا هو صفة کالعلم والقدرة والرحة 
والغضب والارادة والنظر والسمع و حو ذلك؛ وذلك لا پقوم الا مو صوف و کل معنی له 
اسم/ وهو قائم بعحل وجب آذن یشتق له منه اسم وآن لا ُشتق لغیر حله منه اسم. 


فكما أن الحياة والعلم والقدرة إذا قام عوصوف وجب أن يشتق له منه اسم الحي والعالم 
والقادر؛ ولا يشتق الحي والعالم والقادر لغير من قام به العلم والقدرة فكذلك القول 
والکلام وا جب والبغض والرضا والرمة والغضب والإرادة/والمشيئة إذا قام محل وجب 
آن يشتق لذلك الوصوف منه الاسم والفعل فیقال: هو الصادق والشهید وا کیم 
والودود والرحیم والامر ولا یشتق لغیره منه اسم. 


فلو لم يكن الله سبحانه وتعالى هو القائل بنفسه: + آنا أله لہ اہ ال أنأ 4 طہ: ٤١‏ بل 
أحدث ذلك في غيره لم يكن هو الآمر يذه الأمور ولا المخبر يمذا الخبر ولكان ذلك امحل 
هو الآمر بهذا الأمر المخبر بهذا الخبر وذلك الحل: إما الهواء واما غيره فيكون ذلك الحل 


و 


الخلوق هو القائل لوسی: ۴ رت أنا أله إل له الا اك أ فاعبدق طه: ۱۶.وشذا کان 
السلف يقولون في هذه الآية وأمناها : من قال: إنه محخلوق فقد كفر. ویستعظمون القول 
بخلق هذه الآية وأمثاها أكثر من غيرها يعظم عليهم أن تقوم دعوى الإلهية والربوبية لغير 


الله تعالى. 


ولهذا كان مذهب جماهير أهل السنة والمعرفة -وهو المشهور عند أصحاب الإمام أحمد 
وأبي حنيفة وغيرهم: من ا الکیة والشافعیة/ والصوفية وأهل الحديث وطوائف من أهل 
الكلام: من الكرامية وغيرهم- أن کون اللہ سبحانہ وتعا ی خالقا ورازقا وحیبا ومميتا 
وباعثاً وداریا() وغیر ذلك من صفات فعله وهو من صفات ذاته؛ لیس من یخلق کمن له 


1) في (ط) ووارا. 


٣٤ ٤طط‎ 


ط ۵ ۳ ۶ 


الرسالة الكيلانية 
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يخلق ومذهب الجمهور أن الخلق غير المخلوق فالخلق فعل الله القائم به والخلوق هو 
المخلوقات المنفصلة عنه. 


وذهب طوائف من أهل الكلام من المعتزلة والأشعرية ومن وافقهم: من الفقهاء الحنبلية 
والشافعية وا الکیة وغيرهم إلى أنه ليس لله صفة ذاتية من أفعاله وإنما الخلق هو 
الخلوق!) و مجرد نسبة واضافة وهذا اختبار ابن عقیل وأول قولي القاضي أبي يعلى'" 
وهؤلاء عندهم حال الذات التي تخلق وترزق أو لا تخلق ولا ترزق سواء. 


وبكذا نقضت العتزلة على من ناظرها من الصفاتية الأشعرية ونحوهم؛ لما استدلت 
الصفاتية بما تقدم من القاعدة الشريفة فقالوا: ينتقض عليكم بالخالق والرازق وغير ذلك 
من أسماء الأفعال؛ فإن الخلق والرزق قائم بغيره وقد اشتق له منه اسم/ الخالق والرازق؛ 
ولم یقم به صفة فعل آصلا فکذلك الصادق واطکیم والتکلم والرحیم والودود. 


وهذا النقض لا يلزم جماهير الأمة وعامة أهل السنة واجماعة؛ فان الباب عندهم واحد 
ولیس هذا قولا بقدم خلوقانه آو مفعولاته سواء قیل: آن نفس فعله القائم به قديم فقط 
کما یقوله کثیر من هژلاء/ اطنفية والالكية والشافعية واطنبلية وآهل ا حدیث والکلام 
والصوفية آو بقولون له عند احداث الخلوقات آحوال ونسب"" كما يقوله کثیر من 
هوّلاء: الفقهاء و آهل احدیث والصوفية وأهل الکلام من الطوائف کلها. 


)١(‏ معنى الخلق هو الخلوق: آن صفة الخلق, أو الفعل لم تقم بالله تعالى» ولا بمكن أن تقوم به؛ استنادا ال 
أصلهم: ما قامت به الحوادث فهو حادث, فأثبتوا خالقاً لا خلق له وهذا ممتنع في بديهة العقول. يقول 
الجويني: "..ولا ترجع من الخلق صفة متحققة إلى الذات؛ فلا يدل الخالق إلا على إثبات الخلق» ولذلك قال 
أنمتنا: لا يتصف الباري - تعالى - في أزله بكونه خالقاء إذ لا خلق في الأزل» ولو وصف بذلك على معنى 
أنه قادر كان تجوز!". انظر : الارشاد ص ۳ > ۱. 

(۲) انظر: الارشاد ص ۸٢۱ومقالات‏ الاسلامیین (۵۲/۲). 

(*) كما في (ط) وفي الأصل غير واضحة. 


ظط۷۱ 


مد 
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وذلك لأن القول في ذلك كالقول في مشینته وارادته فانه وان کان مذهب أهل السنة 
وسائر الصفاتية أها قديمة فليست مراداته قديمة وكذلك صفة الخلق والتكوين؛ وذلك 
لأن الشرع والعقل يدل على أن حال اخالق والرازق الفاطر احيي المیت امادي النصیر 
لیس حاله في نفسه كحاله لو لم يبدع هذه الأمور ؛ وفذا قال سبحانه وتعایی:۴ أَقْمَن 


لق من لا لن آواند: ۱۷. فالفرق بين الخالق وغير الخالق كالفرق بين القادر وغير 
القادر. 


والمخالف يقول إنما هو موصوف بالقدرة التي تتناول ما يخلقه وما لا يخلقه سواء في نفسه 
كان خالقا أو لم يكن خالقا ليس له من كونه خالقاً صفة ثبوتية لا صفة كمال ولا صفة 
وجود مطلق کما له بکونه قادرا. ونصوص الكتاب والسنة توجب أن تكون أسماء أفعاله 
من أسمائه الحسنى التي تقتضي آن یکون با محمودا مننی علیه مجدا؛ وذلك بقتضي ها 
من صفات الکمال. 


ولیس الغرض هنا ذکر هذه السألة واغا هي طرد حجه/ الامام مد وغیره من آئمة 
السلف الثقات وسائر الصفاتية؛ ولهذا قال الإمام أحمد في رواية حنبل في كتاب الحنة: (لم 
يزل الله عالما متكلما غفوراً )'". فبين اتصافه بالعلم -وهو صفة ذاتية محضة - و بالمغفرة 
وهي من الصفات الفعلية والكلام الذي يشبه هذا وهذا وذكر أنه لم يزل متصفاً يذه 
الصفات/والأسماء وقال الإمام أحمد فيما خرجه في الرد على الزنادقة والجهمية لما ذكر 
قول جهم: إنه يتكلم؛ ولكن كلامه مخلوق. قال أحمد قلنا له: (وكذلك بنو آدم كلامهم 
مخلوق ففي مذهبكم كان الله في وقت من الأوقات لا يتكلم حتى خلق الكلام وكذلك 
بنو آدم لا یتکلمون حتی خلق شم کلاما فقد جمعتم بين كفر وتشبیه)!» و کذلك ذکروا 


)١(‏ انظر: ذكرمحنة الإمام أحمد لأبنه حنبل (ص۹۸) وتوضیح القاصد وتصحیح القواعد في شرح قصيدة الامام 
ابن القیم (۳۹/۱). 
(۲) الرد علی اجهمية والزنادفة (ص۱۳۹). 


ط/ا” ع 


ظ ۷۲ 
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لس رحس عر 


في امحنة فيما استدل به الإمام أحمد في المناظرة واستدل بقوله: ولکن حق القول می )4 
السجدة: ۱۳ قال: "فإن يكن القول من غير اللہ فھو خلوق"''. 


فصل 
وأما'' قول القائل: إن أحمد إغغا قال ذلك خوفا من الناس فبطلان هذا يعلمه كل عاقل 
بلغه شيء من أخبار أحمد وقائل هذا إلى العقوبة البليغة التي يفتري بما على الأئمة أحوج 
منه إلى جوابه؛ فان/ الامام أحمد صار مثلاً سائراً يضرب به المثل في الحنة والصبر على 
الحق وأنه لم تكن تأخذه في الله لومة لائم حتى صار اسم الإمام مقروناً باسمه في لسان كل 
آحد فیقال: قال الامام آهد. هذا مذهب الإمام أحمد. لقوله تعالى: +[ وحعانا مهم 


0 ۴ 7 
چ کک مد و گ272 د مر مور 9 م ےرہ ما رح جرا و م2 ۲ و ع 
يمّة مدوت بامرنا لما صبروا وکائوا ڪاٽيا وقٹون ا( کل السجدة 5 . ثانه اعطي 


۰ 
ی 


من الصبر والیقین ما يستحق به الإمامة في الدين. 


وقد تداوله ثلائة خلفاء مسلطون من شرق الأرض ای غربا ومعهم من العلماء 
التکلمین والقضاة والوزراء والسعاة والامراء والولاة من لا جصیهم الا الله. فبعضهم 
با حبس وبعضهم بالتهديد الشدید بالقتل وبغيره وبالترغيب في الرياسة وا مال ما شاء الله 
وبالضرب وبعضهم بالتشريد والنفي وقد خذله في ذلك عامة آهل الارض -حتی آصحابه 
العلماء والصاخون والابرار- وهو مع ذلك م يعطهم كلمة واحدة نما طلبوه منه وما 
رجع عما جاء به الكتاب والسنة ولا كتم العلم ولا استعمل التقية؛ بل قد أظهر من سنة 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وآثاره ودفع من البدع المخالفة لذلك ما لم يتأت 


.)3١ 5/9( انظر: حلية الأولياء لأي نعيم‎ )١( 
(؟) اكمل هنا في (س).‎ 


مازلة 
الإمام أحتمد 


٣٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية ( ۱۸۲ ] 
مثله/ لعالم: من نظرائه وإخوانه المتقدمين والمتأخرين؛ وهذا قال بعض شيوخ الشام: "لم 
يظهر أحد ما جاء به الرسول -صلى الله عليه وسلم- کما آظهره آهد بن حنبل". 
فكيف يظن به أنه كان يخاف في هذه الكلمة التي لا قدر لها؟!./ 


وأيضاً فمن أصوله أنه لا يقول في الدين قولاً مبتدعاء وقد جعلوا يطالبونه بما ابتدعوه 
فيقول لهم: كيف أقول مالم يقل؟”" فكيف يكتم كلمة ما قالها أحد قبله من خلق الله.(" 


وأيضا فان أحمد بن اخسن الترمذي“ من خواص آصحابه و آعیاشم فما الو جب أن 


يستعمل التقية معه. 


وأيضاً فلم يكن به حاجة إلى أن يقول: كلام الآدمي مخلوق وإنما هو ذكر ذلك مستدلاً 
به ضارباً به المثل فكيف يبتدئ بكلام هو عنده باطل لم يسأله عنه أحد؟!. 


وأيضاً فقد کان یسعه آن یسکت عن هذا؛ فان الانسان |ذا خاف من اظهار قول كتمه. 
أما إظهاره لقول لم يطلب منه وهو باطل عنده فهذا لا یفعله آقل الناس عقلا وعلما 


2 


ودينا. 


+ 


فمن [يسب] الإمام أحمد -الذي موقفه من الإسلام وأهله فوق ما يصفه الواصف؛ 
ويعرفه العارف- فقد استوجب من غليظ العقوبة ما يكون نكالا لكل مفتر كاذب راجم 
بالظن قاذف قائل على الله ورسوله والمؤمنين وأئمتهم ما لا يقوله العدو النافق. 


.)6/۱( انظر: طبقات اخنابلة‎ )١( 

(؟) قريباً منه في (س) وانتقل إلى قوله: فالمنعسبين إلى السنة والحديث. 

(۳) أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذي أبو الحسن الترمذي.وتفقه بأتمد بن حنبل وصحبه, وکان بصیرا بالعلل 
والرجال.حدث عنه: البخاري, والترمذي, وأبو بكر بن خرزية, وجماعة. نزل أذنه دھرا وتوني بحران اختلف في 
تاريخ وفاته قيل سنة ٠ه‏ "اه.انظر: سير أعلام النبلاء(٢١/١٥۱).‏ 

)٤(‏ کما فی (ط) وني الأصل نسب والصواب ما أثبته. 


ظ۷۳ 


٣٤۹ط‎ 
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وأيضاً فقد دک ذلك فيما صنفه من الرد علی الز نادقة/ وا جھمیةا" وهو في اخبس ط٤ ٤‏ 
وکتبه بخطه ولم يكن ذلك نما أظهره لأعدائه: الذين يحتاج غيره إلى أن يستعمل معهم 
التقیة. 


وهذا القول أقبح من قول الروافض فيما ثبت عن أمير المؤمنين علي رضي الله عنه أنه 
قاله وفعله على وجه التقية؛ فإن الإمام أتمد صنف الرد عليهم وبين أهم زنادقة فأي تقية 
تكون لهم مع هذا وهو بجاهدهم ببيانه وبنانه وقلمه ولسانه؟. 


(۱) انظر: الرد علی احهمية والزنادقة (ص١١١).‏ 


الرسالة الكيلانية 
ماج(۱۸ _ 
فصل شبهة الکلام 


في حروف 
شبهة هولاء آفم وجدوا اللاس قد تکلموا في حروف العجم وآساء الخلوقات. فان امجم 
المنتسبين إلى السنة تكلموا في حروف المعجم في غیر/ القرآن والکتب الافية وقال ‏ ظ؛۷ 
طوانف منهم: کابن حامد"" وأیي نصر السجزي والقاضي نی آشهر قولیه وابن عقيل 
وغیرهم: اما مخلوقة) وقالوا: احروف حرفان. وقال طوانف وهم کثیر من آهل الشام 
والعراق وخراسان: كالقاضي بعقوب البرزینی" والشریف آیي الفضائل الزيدي اخراین") 
ويروى ذلك عن الشيخ أبي الحسين بن بمعون" وهو قول القاضي أبي الحسين" وحكاه 
عن أبيه في آخر قوليه وهو قول الشيخ أبي الفرج الأنصاري”, ط٤٤٤‏ 


(۱) شيخ الحنابلة ومفتيهم» أبو عبد الله الحسن بن حامد بن علي بن مروان البغدادي» الوراق» مصنف 
كتاب(الجامع)ني عشرين مجلدا في الاخدلاف و (شرح أصول الدين) و (قذيب الاجوبة). كان يتقوت من النسخ, 
ويكثر الحج.وهو أكبر تلامذة أبي بكر غلام الخلال. هلك شهيدا في أخذ الوفد سنة ٠7‏ 4ه.انظر: سير أعلام 
النبلاء(۶/۱۷ ۲۰) و الأعلام للزركلي .)١/81//7(‏ 

١؟)‏ انظر: كتاب جزء في الأصول أصول الدين مسألة القران لأبي عقيل (ص ١٠‏ 5). 

(9) يعقوب بن إبراهيم بن سطورء من أهل " برزبين " من قرى بغداد فقيه حنبلى صنف كنبا فى الأصول 
والفروعء ولي القضاء ثم رفع يده عنه ثم عاد إليه. وكان متشددا فى السنة متعففا فى القضاء ومات وهو على 
القضاء. توفي سنئة 4/5 ه. انظر: طبقات انابلة (۲/ 4۵ ۲) والاعلام (۱۹۶/۸). 

6 لم أجد ترجمته. 

(ھ) محمد بن أحمد بن إسماعيل بن عنبس بن معون, أبو الحسين: زاهد واعظء يلقب " الناطق بالحكمة " مولده 
ووفاته ببغداد. علت شهرته حتی قيل: " أوعظ من ابن معون ! ". توفي سنة ۳۸۷ ه. انظر: سير أعلام النبلاء 
(۱/ ۰۵ والأعلام (ه/١١”‏ ). 

(5) الإمام العلامة الفقيه القاضي, أبو الحسين محمد بن القاضي الكبير أبي يعلى محمد بن الحسين بن محمد بن 
خلف بن الفراء الحنبلي البغدادي.جمع أباه و تفقه بعد موت أبيه» وبرع وناظر» ودرس وصنف» وكان يبالغ في 
السنق كثير الحط على الأشاعرة . جمع طبقات الفقهاء اخنابلة.توفی سنة 7 هه . انظر:سيرإعلام النبلاء 
501/199 وشذرات الذهب .)١./5(‏ 

(۷) عبد الواحد بن محمد بن علي الشيرازي نم القدسي م الدمشقي. آبو الفرج الانصاري السعدي العبادي 
اخزرجي: شیخ الشام في وقته. حنبلي. آصله من شیراز. تفقة ببغداد. وسكن بيت القدس واستقر في دمشق, 
فدشر مذهب الامام ابن حنبل. من کتبه " النتخب " في الفقه. مجلدان و " البهج " و " الایضاح " و التبصرة= 
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والشيخ عبد القادر"/ وابن الزاغوبي وغيرهم : الحرف حرف واحد وحروف المعجم 
غير مخلوقة حيث تصرفت؛ لأنها من كلام الله وحقيقة الحرف واحدة لا تختلف. 


وقد نقل عن الإمام أحمد رضي الله عنه- الإنكار علی من قال: بخلق احروف وإنه لا 
حكي له أن بعض الناس قال :"لما خلق الله اخروف سجدت له إلا الأللف"() فقال الإمام 
أحمد: هذا كفرا". وروي إنكار ذلك عن غيره من الأئمة. 


والأولون لا ينازعون في هذا فإنهم ينكرون على من يقول: إن الحروف مخلوقة؛ فإنه إذا 
قال ذلك دخل فيه حروف كلام الله تعالى من القرآن وغيره وهم يخصون الكلام في 
الحروف الموجودة في كلام المخلوق دون الحروف الموجودة في كلام الله ويقولون: حقيقة 
الحروف والاسم وإن كانت واحدة فذلك بمنزلة كلمات موجودة في القرآن وقد تكلم 
بحا بعض المخلوقين. فالمتكلم تارة يقصد أن يتكلم بكلام غيره وإن وافقه في لفظه بالدسبة 
إلينا وهذا لا يتأتى إلا في الشيء اليسير وهو ما دون السورة القصيرة؛ فإن الله قد تحدى 
الخلق أن يأتوا بسورة مثله وأخبر أنهم لن يفعلوا. 


قال الأولون: فموافقة لفظ الكلام للفظ الكلام لا يوجب أن/ يكون لأحدهما حكم 
الآخر في النسبة إلى المتكلم المخلوق؛ بحيث ينسب أحدهما إلى من ينسب إليه الآخر 
فكيف بالدسبة إلى الخالق؟/ بل لما كتب مسيلمة إلى النبي -صلى الله عليه وسلم- "من 


-ني أصول الدين. توني بدمشق وكانت ذريته فيها تعرف بببت ابن الحنبلي.توني سنة 86 4ه . انظر:سيرإعلام 
البلاء ٩‏ ۱/۱ 6) والاعلام (۱۱۷۷/۶). 

)١(‏ عبد القادر بن موسى بن عبد الله بن جنكي دوست الجیلاي ء إلى أن يصل نسبه إلى الحسن بن علي 
بن أبي طالب » مؤسس الطريقة القادرية. من كبار الزهاد والمتصوفين. ولد في جيلان وانتقل إلى بغداد شاباء سنة 
۸ ه فاتصل بشيوخ العلم والتصوف. وبرع نی آسالیب الوعظ وتفقه. وسع اطدیث. وقرأ الادب. 
وتصدر للتدریس والافتاء فی بغداد سنة ۵۲۸ ه . له کتب منها: " الغنية لطالب طريق الحق - ط " و " الفتح 
الرباي - ط " و " فتوح الغیب - ط " و " بالفیوضات الربانية - ط "توفي سنة ٥٥٤ھ‏ . انظر:شذرات 
الذهب (۳۳۰۱/۰) والاعلام (ء/۶۷). 

(۲) انظر: کتاب الاستقامة لابن تيمية (۲۰۲/۱) وقال: لایعرف قائله ولعله من الاسرائلیات. 
(۳) انظر: السنة للخلال (۳/۳ 6 و کتاب الاستقامة لابن تيمية (۲۰۲/۱). 


٤٤٤ط‎ 


۷ ٥ظ‎ 


الرسالة الكيلانية 
۱۸٦‏ 


مسيلمة رسول الله إلى محمد رسول الله رد عليه النبي -صلى الله عليه وسلم- من محمد 
رسول الله إلى مسيلمة الكذاب"2, كان اللفظ ب(رسول الله) من المتكلمين سواء: من 
آحدها صدق -ومن من عم الصدق- ومن الاخر کذب سومن أقبح الكذب-. 

وقد ذكر الله عن الكفار مقالات سوء في کتابه مثل قوهم: نز خن اه ولد 00] 
م پد من علو ولا لا بايه م کرت کلمة تضرج من آفومهم ان یٹولورے الا کزبا (رم) 
چ الکین: ؛ - ۰ وقوشم: عغ زیر اب الہ التوبة: ۳و ألْمَسِيمٌ ڑے ١‏ لے ک4 التوبة: 
۰ .وغير ذلك من الأقوال الباطلة وقد حكاها الله عنهم فاذا تکلمنا بما حكاه الله عنهم 
كنا متكلمين بكلام الله ولو حكيناها عنهم ابتداء لكنا قد حكينا كلامهم الكذب 


ا مذموم. 


وهذا قال الفقهاء: من ذكر الله أو دعاه جاز له ذلك مع اجنابة وان وافق لفظ القرآن 
إذا م يقصد القراءة. وقالوا: لو تکلم بلفظ القرآن في الصلاة يقصد مجرد خطاب الادمي 
بطلت صلاته؛ لأن ذلك من كلام الآدميين والصلاة ۲۳۸ یصلح فیها شيء من کلام 
الادمیین وان قصد مع تنبیه الغیر القراءة صحت صلاته عند الجمهور كما لو ۸/ بقصد 
الا القراءة. وعند بعضهم تبطل کقول آیي حنيفة. ومن هذا الباب مسألة الفتح علی 
الامام وتنبیه الداخل بأنه( من القرآن وغیر ذلك. 


وسبب ذلك أن معنى الكلام داخل في مسماه لیس هو اما جرد اللفظ والعیی: هو 
إنشاء وإخبار والإنشاء فيه الأمر والنهي ومعلوم أن أمر زيد ليس هو أمر عمرو ولا 
حكمه حكمه وإن اتفق اللفظ وكذلك اختيار زيد ليس هو اختيار عمرو ولا حكمه 
حكمه وإن اتفق اللفظ. فالآمر المطاع الحكيم إذا أمر بأمر كان له حكم خلاف ما إذا 


)١١‏ أخرجه افيئمي في جمع الزوائد (۳۷۹/۵)قال افيثمي: رواه الطبراي من طريق ابن اسحاق عن شيخ من 
آشجع وم یسمه وبقية رجاله ثقات. وآخرجه البرهان فوري فی کنز العمال .)5١9/1١45(‏ 

(۲) في (ط): لایصلح). 

(”*) في (طع بآية. 


٤ ٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۷ 


آمر به احاهل العاجز وان اتفق لفظهما و کذلك الشاهد العالم الصادق اذا آخبر بخبر کان 
حکمه خلاف ما |ذا آخبر به احاهل الکاذب وان اتفق لفظهما. 


وإذا كان كذلك فمن أدخل في كلام له بعض لفظ آدخله غيره في/ كلامه لم بوجب 
ذلك أن يكون هذا اللفظ من كلام ذلك المتكلم وإن كان أحد اللفظين شبيها بالآخر 
وهو بمنزلة من كتب حروفا تشبه حروف المصحف كتبها كلاما آخر لم يكن ذلك ثما 
يوجب أن يكون من حروف المصحف. 


وقال الآخرون مجرد الموافقة في اللفظ لا يوجب أن يجعل حکم/ أحد اللفظین حکم 
الآخر لكن إذا كان أحدهما أصلا سابقا إلى ذلك الكلام والآخر إنما احتذى فيه حذوه 
ومثاله: كان اللفظ والكلام منسوبا إلى الأول؛ بمتزلة من تمثل بقول لبید: 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل 
أو بقوله: ويأتيك بالأخبار من لم ترود 
أو بمثل من الأمثال السائرة کقو له: "عسی الغویر با" و "يداك آ و کتا و فو ك نفخ" 
و"كل الصيد في جوف الفرا" ونحو ذلك. فهذا الکلام هو تكلم به في المعنى الذي 
آراده؛ يه على سبيل التبليغ عن غيره ومع هذا فهو منسوا ب إلى قائله الأول فهكذا 


اخروف الو جو دة في كلام الله وان أدخلها الناس في كلامهم الذي هو کلامهم فاصلها 
مأخوذ من کلام الله تعا ی. 


قال الأولون: هنا مقامان: 


( أحدهما): أن كل من أنطقه الله كمذه الحروف فإنما کان ذلك بطریق الاستفادة من کلام 
الله آو من استفادها من کلام ال وهذه الدعوى العامة تحتاج إلى دليل؛ فإن تعليم الله 
لادم الأسماء أو إنزاله كتبه هذه ال حروف لا يوجب أن يكون لم ينطق غير آدم ثمن لم 


(۱) کمانی رط) وف الأصل : القرا والصواب ما آثبته. 


ظ۷۹ 


٤٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۸۸ 


يسمع/ الكتب المنزلة گذہ الحروف كما كانت العرب تنطق هذه اخروف والأسماء قبل 
نزول القرآن والله تعالى أنزله بلسافهم الذي كانوا يتكلمون به قبل نزول القرآن. 


ر القام الثاین): أنه لو لم يكن أحد نطق جما إلا مستفيدا لما من كلام الله؛ لكن إذا أنشأ يما 
کلاما لنفسه ول یقصد با قراءة کلام الّه ۶ تكن في هذه الحال من كلام الله كما لو فعل 
ذلك في بعض الجمل المركبة وأولى. ويدل على ذلك الأحكام الشرعية. 


قال الآخرون -القائلون/بأن حروف المعجم غير مخلوقة مطلقاً- لنا في الأسماء الموجودة 
في غير القران قولان. منهم من يقول: بأن جميع الأسماء غير مخلوقة كما يقول ذلك في 
الحروف. ومنهم من لا يقول ذلك وقد حكى القولين ابن حامد وغيره عمن ينتسب إلى 
مذهب الإمام أحمد وغيره من القائلين بأن حروف المعجم غير مخلوقة فمن عمم ذلك 
استدل بقوله تعالی: ۴ وَل اَم یکا 4 البقرة: 7١‏ وهذه الحجة مبنية على 


مب 


مقدمتین!'. 


١‏ إحداهما): أن مبدأ اللغات توقيفية وأن المراد بالتوقيف خطاب الله يما لا تعريفه بعلم 
ضروري وهذا الموضع قد تنازع فيه الناس من أصحاب الامام آهد وسائر الفقهاء وأهل 
الحديث والأصول./ 


من أصحاب الإمام آهد؛ وهو قول الاشعري وابن فورك وغیرهها. وقال قوم: بعضھا 
توقيفي وبعضها اصطلاحي. وهذا قول طوائف: منهم ابن عقيل وغیرہ. 


(۱) انظر: الاحکام لابن حزم (۳۲/۱) وشرح جمع اجوامع لابن السبكلي للمحلي .)۱۲٦/۹(‏ 


٤ ؛‎ ٥ط‎ 


توقيفية أم 


اصطلاحیة 


٤ ٤٥٤ط‎ 


لة الكيلانية 
ww‏ 
وقال قوم: جوز فیها هذا وهذا ولا نجزم بشيء. وهذا قول القاضي أي يعلى والقاضي 
آیي بکر بن الباقلاین وغيرها. وم يقل: اما کلها اصطلاحية إلا طوائف من المعتزلة ومن 
اتبعهم ورأس هذه المقالة أبو هاشم ابن الجحبائي7". 


والذين قالوا ها توقيفية تنازعوا: هل التوقيف بالخطاب أو بتعريف ضروري أو كليهما 
؟ فمن قال: !ما توقيفية وان التوقیف باخطاب فانه ينبني على ذلك أن يقال: إِها غير 
مخلوقة؛ لأا كلها من کلام اللہ تعا ی؛ لكن نحن نعلم قطعا أن في أسماء الأعلام ما هو 
مرتجل وضعہ الناس ابتداء فیکون التردد فی أسماء الأجناس. 


وأيضاً فإن تعليم الله لآدم بالخطاب لا يوجب بقاء تلك الأسماء بألفاظها في ذریته؛ بل 
المأثور أن أهل سفينة نوح لما خرجوا من السفينة أعطي كل قوم لغة وتبلبلت ألسنتهم'". 
وهذه المسألة فيها تجاذب والتراع فيها بين أصحابنا" وسائر أهل السنة يعود إلى نزاع/ 
لفظي فيما يتحقق فيه النزاع وليس بينهم والحمد لله خلاف محقق معنوي. 


وذلك أن الذي قال الحرف حرف واحد وإن حروف المعجم ليست مخلوقة؛ إغا 
مقصوده بذلك أنما داخلة في كلام الله وأنها/ منترعة من كلام الله وأا مادة لفظ كلام 
الله وذلك غير مخلوق وهذا لا نزاع فيه. فأما حرف مجرد فلا يوجد لا في القرآن ولا في 
غيره» ولا ينطق بالحرف إلا في ضمن ما يأتلف من الأسماء والأفعال وحروف العابئ) 


)١(‏ عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب بن سلام بن خالد بن حمران بن آبان اجبائي (آبو هاشم) من شیوخ العتزلة واليه تدسب 
الطائفة الماشهمية من المعتزلة, وتوفي يما في شعبان.من مؤلفاته: الجامع الكبير» النقض على ارسطاليس في الكون والفساد» الطبائع 
والنقض علی القائلین با. الاجتهاد والانسان. انظر:اللل واللحل (۲۷/۱) معجم الولفین (۲۳۰/۵). 

(۲) انظر: تفسیر ابن أبی حام (۲۰۳۲/۲). 

(۳) هم اخنابلة. 

(۶ )حروف العای: هي اخروف التي يدي کل واحد منها معنی معینا؛ 

وهي في اللغة العربية تسعون حرقاء على حمسة أقسام : 

-منها ما هو "حرف واحد", مثل: الواوء الباء, الكاف. الفاء, اللاب 

-ومنها ما هو "حرفان"» مغل: من» في» عن» لن, 

-ومنھا ما هو مکون من 'ثلائة حروف" مثل: إ یء علی, تمء ان 

سومنها الکون من "آربعة"؛ مثل: لعل, کأن, - 


ط ۷ ۶ 


ظ۷۸ 


الہ سالة الكيلانية 
١6 2‏ 


وأما الحروف التي ينطق يما مفردة مثل: آلف لام ميم ونحو ذلك فهذه في الحقيقة أسماء 
احروف. واغا میت حروفا باسم مسماها کما يسمى ضرب؛ فعل ماض باعتبار مسماه؛ 
ولهذا لما سأل الخليل أصحابه كيف تنطقون بالزاء من زید؟ قالوا: نقول "زا" قال:جنتم 
بالاسم؛ وإغا يقال 'زة". 


وليس في القرآن من حروف افجاء -التي هي آساء اخروف- الا نصفها وهي أربعة 
عشر حرفا وهي نصف آجناس اطروف": نصف اجهورة و الهموسة والستعلية والطبقة 
والشديدة والرخوة وغیر ذلك من آجناس اخررف. وهو آشرف النصفین, والنصف 
الآخر لا یوجد فی القرآن إلا فی ضمن الأ ماء أو الأفعال أو حروف العاي التی ليست 
باسم ولا فعل. فلا يجوز أن نعتقد أن حروف المعجم بأسمائها جميعها موجودة في القرآن؛ 
لكن نفس حروف المعجم التي/ هي أبعاض الكلام موجودة في القرآن؛ بل قد اجتمعت 
في آيتين: إحداما في آل عمران والثانية في سورة الفتح: ۴ ثم نز یک من بعد ال 


ےھ 


م منة )4 آل عمران: ١55‏ الأية و پا مد ریو الہ کچ الفتح: 9 الاية. 


وإذا كان كذلك فمن تكلم بكلام آخر مؤلف من حروف المجاء فلم ينطق بنفس 
اخروف التی ف لفظ القر آن وإغغا نطق بمنفلها وذلك الذي نطق به قد يكون هو أخذه 
وإذا" ابعدأ من لفظ كلام الله تعالى وقد لا يكون حقيقة. 


قبل: الحرف من حيث هو هوا" شيء واحد له الحقيقة المطلقة التي لا تأليف فيها لا 


توجد لا في كلام الله تعالى ولا في كلام عباده وإنما الموجود الحرف الذي هو جزء من 


حومنها ما هو من "همست مثل: لکن ( وهي تنطق: لاكن بألف مد, لا تکتب. وبشدة علی النون). 

من الكتب المهمة في هذا الباب اقرأ:حروف العاب والصفات الو لف: عبد الرهن بن اسحاق البغدادي النهاوندي 
الزجاجي. آبو القاسم (التوفی: ۳۳۷هس(احقتی: علي توفیق اخمدالناشر: موسسة الرسالة - بیروتالطبعة: الأولى, 
٤‏ مومعايي اخروف اللف: علي بن عیسی بن علي بن عبد الله آبو امحسن الرمايي العتزلي (التوفی: 
4ه ). 

(۱) انظر : الکشاف للزمحخشري (۱۳۹/۱). 

(9) في (طم إذا . 


۶ 


الرسالة الكيلانية 
سسسست____عٍ 141 أ 


اللفظ أو اسمه إذا لم يوجد إلا حرف؛ ولكن هذا المطلق؛ بل الأعيان الموجودة في الخارج 
قائمة بأنفسها كالإنسان لا يوجد مجردا عن الأعيان في الأعيان لا يوجد مجردا عن 
الأعيان إلا في الذهن لا في الخارج فكيف بالحرف الذي لا يوجد في ا ارج إلا مؤلفا 
فلو/ قدر أنه يوجد في الخارج غير مؤلف متعدد الأعيان كما يوجد الإنسان لم تكن 
حقيقته المطلقة من حيث هي هي موجودة إلا في الأذهان لا في الأعيان. 


فتبين أن الحروف تختلف أحكامها باختلاف معانيها واختلاف المتكلم/ يما وهذا أوجب 
تعظيم حروف القرآن المنطوقة والمسطورة وكان ها من الأحكام الشرعية ما امتازت به 
عما سواها واختلاف الأحكام إنغا كان لاختلاف صفاقا وأحواها. 


فتبين أن الواجب أن يقال ما قاله الأئمة كأحمد وغیرہ: إن کلام الإنسان كله خلوق 
حروفه ومعانيه والقران غير مخلوق حروفه ومعانيه. وقد ثبت في الصحيح عن النبي - 
صلى الله عليه وسلم- أنه قال: " يقول الّه: آنا الرهن خلقت الرحم وشققت فا من 
امي فمن وصلها وصلته ومن قطعها بتته 7۳ وروی الربيع بن أنس عن المسيح أنه قال: 
' عجبا لهم كيف يكفرون به وهم يتقلبون في نعمائه ويتكلمون بأسعائه". 


وذكر في معظم حروف المعجم أنها مبابئ أسماء الله الحسنى وكتبه المنزلة من السماء وهذا 
ها يحتج به من قال: ليست مخلوقة وليس بحجة؛ فإن أسماء الله من كلامه وكلامه غير 
مخلوق وما اشتقه هو من أسمائه فتكلم به فكلامه به غير مخلوق وأما إذا اشتقوا اسما 
أحدثوه فذلك الاسم هم أحدثوه ولا يلزم إذا كان المشتق منه غير مخلوق أن يكون 
المشتق كذلك . وما يروى عن المسيح فلا يعرف ثبوته عنه وبتقدير ثبوته فإذا كان قد 


. في الأصل هي هي‎ )١( 

(۲) كما في (ط) وفي الأصل: (فلو أنه قدر). 

(۳) أخرجه أحمد في مسنده (٣/۲۱۲رقم )۱٦۸۰‏ وابن حبان (۱۸۷/۲) وصححہ الأُلبائ فی السلسلة 
(4۹/۲رقم ۵۲۰). 

(4) م۸ اجد من خرجه ونفی ثبوته شیخ الاسلام ی القطع التالي. 


ظ۷۹ 


٤٤۹ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۱۹۲ 


ألهم عباده أن يتكلموا بالحروف/ التي هي مبائ أسمائه التي تكلم يما لم يلزم أن يكون ما ز.هع 


أحدثوه هم غير مخلوق. 

وبالجملة فمن نظر إلى أن حقيقة الحرف التي لا تختلف موجودة في كلام الله و کلام 
[الله]" غير مخلوق قال إفها مخلوقة إشارة إلى نفس حقيقة الحرف؛ لا إلى عين جزء اللفظ 
الذي به ينطق الكفار والمشركون؛ فإن ذلك الحرف الذي هو صوت لقدر أو تقدير 
صوت قائم بالكافر والمشرك لا يقول عاقل: إنه غير مخلوق؛ مع أنه ليس مضافا إلى الله 
بوجه من الوجوه وإنما يضاف إلى الله ما شا ركه في امه ثما كان متعلقا بالمعنى المضاف إلى 


الله . 


وهذا بخلاف الحروف التي في كلام الله؛ فإن تلك كلام اللہ کیف ما تصرفت/ وحن ما 
يسر الله كلامه بألسنتنا أمكننا أن نتكلم بكلامه؛ لكن بأدواتنا وأصواتنا؛ وليس تكلمنا 
به وسمعه منا كتكلم الله به وسمعه منه كما تقدم" الإشارة إلى هذا كما أن الله ليس 
كمثله شيء فكذلك سائر ما يضاف إليه؛ ولكن لا أنطقنا الله بأدواتنا وحركاتنا وأصواتنا 
صار بين بعض لفظنا به ولفظنا بغيره نوع من الشبه؛ فإذا تكلمنا بكلام آخر فهو يشبه 
من بعض الوجوه لفظنا وصوتنا بالقرآن لا يشبه تكلم الله به وقراءته إياه فإذا كان وجود 
هذه الحروف في كلام الآدميين ليس بمنزلة تكلم الله بالقر آن واغا يشبه من بعض الوجوه 
تكلمنا به/ من جهة ما يضاف إلينا لا من جهة ما يضاف إلى الله امتنع حينئذ أن يقال: 
عين الحرف الذي هو جزء لفظة من الاسم الذي ينطق به الناس هو عين الحرف الذي هو 
جزء ولفظ" من كلام اللہ تعا ی وانا تشبھہ!'“ وتقاربه"؟ فهو هو باعتبار النوع؛ ولیس هو 


)١(‏ في (ط) وليست في الأصل. 
9؟) في (ط) تقدمت . 

(۳) في (ط) لفظ. 

)٤(‏ في (ط) يشبهه. 

(5) في (ط) ويقاربه. 


ظ ۸۰۸ 


ط ۵6۱ ۶ 


الرسالة الكيلانية 

ا 
إياه باعتبار العین والشخص خلاف حروف کلام اللہ القرآن؛ فانھا کلام الله حيث 
تصرفت وفیها دقة وشبهة آشرنا الیها في هذا الجواب وشرحناها في موضعها. 


فمن قال: ان اطروف حرفان آراد به ما عینان وشخصان وهذا حق. ومن قال: 
الحرف حرف واحد أراد به: أن الحقيقة النوعية واحدة في الموضعين وهذا حق. ومن 
قال: إن حروف الهمجاء من كلام الادميين غير مخلوقة فقد صدق باعتبار ا حقیقة النوعية. 
ومن قال: اما خلوقة باعتبار العين الشخصية فقد صدق. 


ونظير هذا كثير يوجد في كلام أهل العلم وأهل السنة من النفي والإثبات ويكون التراع 
في معنيين متنوعين نزاعا لفظيا اعتباريا وقد قال بعض الفضلاء: أكثر اختلاف العقلاء من 
جهة اشتراك الأسماء؛ لكن وقوع الاشتراك والإجمال يضل به كثير من الخلق كما يهتدي 
به كثير من الخلق وهو سبب ضلال هؤلاء الجهال المسئول عنهم فإن حجتهم: أن الله 
علم آدم الأسماء كلها وعلمه البيان وهو مبني على/ أن اللغات توقيفية كقول كثير من 
الفقهاء من أصحابنا وغيرهم: كأبي بكر عبد العزيز وأبي محمد المقدسي وهو قول 
الأشعري وابن فورك وغيرهما. 


لكن التوقيف/ هل المراد به التكليم أو التعريف أو كلاهما؟ هذا فيه نزاع آیضا کما 
تقدم. فالذين قالوا: إها غير مخلوقة يقولون: إها توقيفية وإن التعليم هو بالخطاب فيكون 
اله قد تكلم بالأسماء كلها وكلام الله غير مخلوق. قال هؤلاء الجهال الضالون: و کلام 
الآدميين ليس إلا ما يأتلف من الحروف والأسماء وتلك غير مخلوقة . فهذا أيضا غير 
خلوق. 

فبنوا قولهم على أن حروف المعجم غير مخلوقة وأن الأسماء المؤلفة من الحروف غير 
مخلوقة واعتقدوا مع ذلك أن كلام الآدميين ليس إلا ما يأتلف من الأسماء والحروف 
وتلك غير مخلوقة فقالوا: كلام الآدميين غير مخلوق ؛ لأن مفرداته غير مخلوقة. وإذا 
ضويقوا. فقد يقولون النظم والتأليف مخلوق وأما نفس المنظوم المؤلف فهو قديم ثم 


ط ۲ ۵ ۶ 


ظ ۸۱ 


الرسالة الكيلانية 
٤‏ ۱۹ 


بحسبون أن المواد المنظومة المؤلفة هي أدخل في الكلام من نفس التأليف والنظم كما أن 
أجزاء البيت هي أدخل في مسماه من تأليفه وإن كان البيت اسما للأجزاء ولتأليفها./ 


ورعا طرد بعضهم هذه القالة ی سائر آصوات الادمیین. ولا آلزمهم من خاطبهم 
بأصوات العباد؛ التي ليست بكلام طرد بعضهم ذلك في الأصوات ثم طرد ذلك في 
أصوات البهائم: من الحمير وغيرها ويلزمهم طرد ذلك في جميع الأصوات حتى أصوات 
العيدان والمزامير؛ إذ لا فرق بينها وبين أصوات البهائم. 


واعلم أن الجهالة إذا انتهت إلى هذا الحد صارت بمتزلة من يقول: إن الوتد والحائط 
والعجل الذي يعمل منه الجلد کلام الله أو يقول: إن يزيد بن معاوية كان من الأنبياء 
الكبار أو يقول: "إن الله ينزل عشية عرفة على جمل أورق یعانق المشاة ويصافح 
الركبان"7" أو يقول: إن أبا بكر وعمر ليسا مدفونين بالحجرة أو أههما فرعون وهامان 
وأنهما كانا كافرين عدوين للبي صلی الله عليه وسلم مثل أي جهل وأبي لهب أو يقول: 
إن علي بن أبي طالب هو العلي الأعلى رب السموات والأرض أو يقول: إن الذي 
صفعته اليهود وصلبته ووضعت الشوك على رأسه هو الذي خلق السموات والارض 
وإن اليدين المسمرتين هما اللتان خلقتا السموات والأرض أو يقول: إن الله قعد في/ بيت 
المقدس يبكي وينوح حتى جاء بعض مشايخ اليهود فبرك عليه أو أنه بكى حتى رمدت 
عيناه وعادته الملائكة وأنه ندم على الطوفان وعض يديه من الندم حتى جرى الدم أو 
يقول: إن/ الشيخ فلانا والشيخ فلانا بخلق ويرزق وكل رزق لا يرزقنيه ما أريده أو 
يقول إن عليا هو الذي كان يعلم القرآن للنبي -صلى الله عليه وسلم- أو يقول: إن 
صانع العالم لما صنعه غلبت عليه الطبيعة حتى أهلك نفسه أو يقول: إن وجوده ووجود 
هذا وهذا هو عين وجود الحق وإن الله هو عين السموات والأرض والنبات والحيوان 
وأن كل صوت ونطق في العالم فهو صوته وكلامه وكل حركة في العالم وسكون فهو 


)١(‏ قال شيخ الإسلام : وهذا من أعظم الكذب على الله ورسوله صلى الله عليه وسلم وقائله من أعظم القائلين 
على الله غير الحق ولم يرو هذا ا حدیث آحد من علماء السلمین أصلا. انظر: جموع الفتاوی (۳/ ۳۸۵). 


۶ ٣٥ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
تاكتك 000 كك 


حركته وسكونه وإن الحق المزه هو الخلق المشبه وإنه لو زالت السموات والأرض لزالت 
حقيقة الله وإنه من حيث ذاته لا اسم له ولا صفة وإنه لا وجود له إلا في الأعيان 
المکنات وانه الوجود المطلق الساري في المخلوقات: الذي لا يتميز ولا ينفصل عن 
المخلوقات. إلى أمثال هذه المقالات التي يقوها الغلاة من الشرکین والكتابيين. ومن 


أشبههم من غالية هذه الأمة(". 


فإن المنتسبين إلى السنة وادیث - وان کانوا أصلح من غیرهم من آشباههم فالسنة 
في الإسلام كالإسلام في الملل كما أنه يوجد في المنتسبين إلى الإسلام ما يوجد في غيرهم 
وان كان كل خير في غير المسلمين فهو في المسلمين أكثر وكل شر في المسلمين فهو في 
غيرهم أكثر فكذلك النتسبة إلى السنة - قد يوجد فيهم ما يوجد في غيرهم وإن كان 
كل خير في غير أهل السنة فهو فيهم أكثر وكل/ شر فيهم فهو في غيرهم أكفر”؛ إذ قد 
صح عن النبي -صلى الله عليه وسلم- أنه قال: "لتتبعن سنن من كان قبلکم: حذو 
القذة بالقذة حتی لو دخلوا جحر ضب لدخلتموه. قالوا: اليهود والنصارى؟ قال: 
فمن ؟۲(۳ و قال: التأخذن ماخذ الأمم قبلكم: شبرا بشبر وذراعا بذراع قالوا: فارس 
والروم ؟ قال: ومن الناس الا هؤلاء "©. 


وإزالة شبهة هؤلاء يحتاج” إلى الكلام في الحروف والأسماء هل هي مخلوقة أم غير مخلوقة 
وان كنا قد آشرنا ال ذلك؛ بل نعكلم على تقدير ما غير مخلوقة ونقول مع هذا: يجب( 


(۱)هنا انتهی احذوف من (س). 

(؟) وقف هنا في (س) وانتقل إلى قوله: وجب القطع بأن كلام الآدميين مخلوق . 

(۳) آخرجه البخاري في كتاب الاعتصام في باب قول النبي صلى الله عليه وسلم :'لتتبعون سنن من كان قبلكم' 
بلفظ:(شبرا بشبر وذرعا بذراع) (٤/۸٦۳رقم‏ ۷۳۲۰) ومسلم بنحوہ فی کتاب العلم فی باب اتباع سنن 
اليهود والنصارى (۲۰۵/4). 

(4) أخرجه البخاري /كتاب الاعتصام باب قول البي صلى الله عليه وسلم :"لتتبعون سنن من كان قبلکم" 
بلفظ:(لا تقوم الساعة حت تأخذ أمتي بأخذ الأمم قبلها ) (۳۰۷/4رقم ۷۳۱۹ وأهد في مسنده 
(4 ۱۵۳/۱). 

(ه) في (ط) تحتاج. 


٣٥٥ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
Kk‏ 


القطع بان کلام/الادمیین مخلوق وبطلق القول بذلك إطلاقا لا يحتاج إلى تفصيل: بأن 
يقال نظمه وتأليفه مخلوق وحروفه وأسماؤه غير مخلوقة أو تركيبه مخلوق ومفرداته غير 


وذلك لأن كلام المتكلم هو عبارة عن ألفاظه ومعانيه كما قدمناه ليس الكلام اسا 
مجرد الألفاظ ولا جرد المعابي. 


وعامة ما يوجد في الكتاب والسنة وكلام السلف والأئمة؛ بل وسائر الأمم عرکم 
وعجمهم من لفظ الكلام والقول وهذا كلام فلان أو كلام فلان؛ فإنه عند إطلاقه 
يتناول اللفظ والمعنى جميعا/ لشموله لهما"؛ ليس حقيقة في اللفظ فقط كما يقوله قوم؛ 
ولا في المعنى فقط كما يقوله قوم. ولا مشترك بينهما كما يقوله قوم. ولا مشترك في 
كلام الآدميين وحقيقة في المعنى في كلام الله كما يقوله قوم. 


ومنه قول النبي -صلى الله عليه وسلم-: " إن الله تجاوز لأمتي عما حدثت به أنفسها 
ما لم تكلم به أو تعمل به" وقول معاذ له: "وإنا لمؤاخذون بما نتكلم ؟ فقال: ثكلتك 
آمك یا معاذ؛ وهل يكب الناس في النار على مناخرهم إلا حصاند آلسنتهم ٩۲‏ وقوله: 
"کلمتان ثقیلتان فی ا میزان خفيفتان على اللسان حبيبتان إلى الرحمن : سبحان الله وخمده 
سبحان الله العظیم ۳ وقوله: "إن أصدق كلمة قاها الشاعر: كلمة لبيد: ألا كل شيء ما 


)١(‏ اكمل هنا في (س). 

)٢(‏ وقف هنا في (س) وانتقل إلى قوله: وأما الواسطة الأمة الوسط. 

(۳) سبق تخريجه ص ۱۳۵ . 

(4) أخرجه الترمذي في كتاب الإيمان/ باب ما جاء في حرمة الصلاة (/۱۲رقم )١551‏ وابن ماجه في كتاب 
الفتن /باب كف اللسان في الفتن (ص555 رقم۳۹۷۳) وصححه الألبابئ في صحيح الجامع- 
<(۹۱۳/۲رقم )۵١٥ ۳٥‏ . 

(۵) آخرجه البخاري في كتاب الأدب باب قوله تعلى :(ونضع ا لوازین القسط لیوم القیامق ٦١۹/٤(‏ رقم 
٣‏ ومسلم ف کتاب الذ کر والدعاء باب فضل التھلیل والتسبیح والدعاء ٤(‏ /۲۰۷۲). 


ظ ۸۳ 


٦٥٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۱۹۷ 


خلا الله باطل) وقوله: این لاعلم كلمة لا یقوها آحد عند الوت الا وجد روحه ها 
روحا. و امن کان آخر کلامه لا اله الا اللہ دخل اجنة"7 وما في القرآن: مغل قوله: 


یه بصعد الکلر ایب رام الصیح ترفحه. آودسر: .۱. وقوله: ۾ وا فش 


اف 
0 
سے 
م 


ایلوا ول کال کا کُر که الأنعام: ٠١‏ ونحو ذلك من أسماء القول والكلام جميعا 
ونحوهما فإنه يدخل فيه اللفظ والمعنى جيعا عند الإطلاق. | 


وإذا كان كذلك فالمتكلم بالكلام المبتدئ له سواء كان نظماً أو نثراً لا ريب أنه هو 
الذي ألف معانيه وألف ألفاظه؛ وأما مفردات الأسماء والحروف فلا ريب أنه تعلمها من 
غيره سواء كانت مخلوقة أو غير مخلوقة ؛ فإن اللغات سابقة لكلام عامة المتكلمين ونطق 
الناطقين من البشر وهم تلقوا الأسماء وحروف الأسماء الموجودة في لغاقم عمن قبلهم إلى 
أن ينتهي الأمر إلى أول متكلم/بتلك الأسماء المفردة. 


ثم إنه ثما علم بالاضطرار واتفق عليه أهل الأرض جميعهم: أن الكلام هو كلام من ألف 

معانيه وألفاظه وإن كان جميع ما فيه من الأسماء والحروف إنما تعلمها من غيره فالناس 
مطبقون على آن هذه القصاند کلام منشنیها : مثل شعر امرئ القيس والنابغة الذبياي: 
كقوله: 


قفا نبك من ذ کری حبیب ومنزل 


فجمیع الأْمم بعلمون ویقولون ان هذا شعر امری القیس وکلامه وان كانت الأسماء 
الفر دة فیه اغا تعلمها من غبره ؛ فان العرب نطقت قبله بلفظ (قفا)وبلفظ (نبك) وبلفظ 


(من ذ کری) (حبیب) (ومنزل). 


(۱) سبق تخریجه ص۱۳۸ . 

(؟) أخرجه أحمد في مسنده (۳۱۹/۱) وقال شعیب في تحقیق السند: صحيح بطرقه» وأخرجه ابن ماجة کتاب 
الأدب باب فضل لاإله إلا الله (۲۷/۲ ۵)بنحوه وقال الاْلباین صحیح . 

(۳) آخرجه آحد بلفظ: روجبت له احنق(۳۹۳/۳۹) وقال شعیب فی تحقیق السند: حدیث صحیح. وآبو داود 
فی کتاب ا جنائز فی باب التلقین )۱٥۹/۳(‏ . 


ط ۷ ۶ 


ظ ۸ 


الرسالة الكيلانية 
۱۹۸ 


وجمیع المسلمین إذا معوا قولہ -صلی اللہ علیه وسلم-: "'إنا/ الأعمال بالنیات وانا 
لکل امری ما نوی" أو " ثلاث من كن فيه وجد حلاوة الإيمان : من كان الله ورسوله 
أحب إليه ثما سواهما ومن كان يحب المرء لا يحبه إلا لله ومن كان يكره أن يرجع في 
الكفر بعد إذ أنقذه الله منه كما يكره آن یلقی في النار ۳ وقوله: " من کذب علي 
متعمدا فليتبوأ مقعده من النار "٦ء‏ قالوا: هذا كلام رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
وهذا حدیثه وهذا قوله مع علمهم آن جیع مفردات هذا الكلام قد كانت موجودة في 
كلام العرب قبله : مثل لفظ (إنا) ولفظ (الأعمال) ولفظ (النية) و (النيات) ولفظ (كل 
امرئ) ولفظ (ما نوى) وغير ذلك . 


وهكذا كلام الصحابة والتابعين وكلام مصنفي الكتب والرسائل والخطب كلهم 
يقول:هذه الرسالة كلام فلان وهذه الخطبة كلام فلان وهذه المسألة من كلام فلان مع 
علمهم بأنه مسبوق بمفردات الكلام: أسمائه وحروف هجائه وذلك لأن الكلام لم يكن 
كلاما باعتبار الألفاظ المفردة ولا باعتبار أجزائها -وهي حروف افجاء- ولا كان 
القصود بوضع اللفظ للمعنی الدلالة علی العاین الفردة فان العایی المفردة لا يعلم وضع 
اللفظ فا الا بعد العلم با فلو كان العلم ها لا یستفاد الا من اللفظ لزم الدور. 


وهذا يقول آهل العربية -وهم آخبر عشبهات الألفاظ/ من غیرهم-: ان اسم الکلام لا 
حکیم لسان العرب نی (باب ا حکایة بالقول) حيث ذکر آن القول تحکی) به ما کان 


)١(‏ آخرجه البخاري في کتاب بدء الوحي/باب كيف كان بدء الوحي إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
(١/١/رقم١)‏ ومسلم في كتاب الإمارة/ باب قوله صلى الله عليه وسلم (إنما الأعمال بالنية) ( "/ 
۵ رثم ۱۵۵). 

(؟) أخرجه البخاري في كتاب الإبمان/ باب حلاوة الإيمان (۲/۱ ۲رقم ۱۳ ) ومسلم في كتاب الإيعان / باب 
بیان خصال من اتصف هن وجد حلاة الاجان ( /55/١‏ رقم لاكو5/8). 

(۳) آخرجه البخاري في کتاب العلم / باب إثم من كذب على النبي صلى الله عليه وسلم (١/هه/رقم١١١)‏ 
ومسلم في المقدمة باب تغليظ الكذب على النبي صلى الله علیه وسلم (۱۰/۱رقم ۳) 

(4) في (ط) يحكى. 


٥٣٥ط‎ 


٦ ١۹ط‎ 
۸ ۵ ظ‎ 


الرسالة الكيلانية 
۱۹۹ 


کلاماً ولا بحکی به ما کان قولاً ”'والقول انا تحكى به الجمل المفيدة. فعلم أنما هي 
الکلام فی لغة العرب. 


وحيث آطلق الفقهاء اسم الکلام علی حرفين فصاعدا -ني (باب الصلاق) فانغا غرضهم 
ما يبطل الصلاة- سواء کان مفیدا أو غير مفيد وموضوعاً أو مهملاً حتى لو صوت 
تصويتا طويلا ولحن حون الغناء أبطل الصلاة وإن ل يكن ذلك في اللغة كلاماً. وهم فيما 
إذا حلف لا يتكلم أو ليتكلمن لا يعلقون البر والحنث إلا بما هو في عرف اخالف کلام 
وإن كان أخص من الكلام الذي يبطل الصلاة وهذا لو حلف لا يتكلم وأطلق ينه 
حنث بكلام المخلوقين وهل يحنث بتكلمه بالقرآن؟ من العلماء من قال: لا يحنث بحال. 
ومنهم من قال: لا يحدث بتلاوته في الصلاة. ومنهم من توقف؛ لأن اليمين مرجعها إلى 
عرف ا الف فعموم اسم الكلام وخصوصه عندهم بحسب الأحكام المتعلقة به. 


والسلف إذا ذموا أهل الكلام وقالوا: علماء الكلام زنادقة وما ارتدى أحد بالكلام 
فأفلح فلم يريدوا به مطلق الكلام/ وإنغا هو حقيقة عرفية فيمن يتكلم في الدين بغير 
يقة المرسلين. 


والخائضون في آصول الفقه وان قالوا: ان الکلام ما تألف من حرفین فصاعدا آو ما 

انتظم من الحروف وهي الأصوات القطعة التواضع علیها. وتنازعوا في احرف الواحد 
الولف مع غبره هل یسمی کلاما؟ على قولين؛ كما قال أكثر متكلميهم: إن الجسم هو 
المؤلف وأقل التركيب من جوهرين وتنازعوا في الجوهر الواحد المؤلف هل يسمى 
جسماً؟ على قولين؛ فهذا اصطلاح خاص غم. 


كما اصطلح النحاة على أن: المفرد مثل الاسم وحرف ا عنی یسمی کلمة وإن كانت 
الكلمة في لغة العرب العرباء لا توجد إلا اسماً للجملة التامة إلا أن يكون شيئاً لا يحضرئ 
الان. 


(۱) انظر : الکتاب لسيبوية (۱۲۲/۱). 


الرسالة الكيلانية 
٢۲ ۰ ۵‏ 


واذا کان الناس متفقین على أن الکلام هو کلام من آلف آلفاظه ومعانیه وان کان قد 
تعلم أماءه من غيره زالت كل شبهة في المسألة ووجب اطلاق القول بان کلام الادمیین 
مخلوق کما یطلق القول بأن هذا الشعر من كلام فلان وهذا الكلام كلام فلان؛ لا كلام 
الذين تكلموا قبلهم بتلك الأسماء وحروفها؛ فإن كلام الآدميين هو الكلام الذين أنشئوه 
وابتدءوه فألفوا ألفاظه ومعانيه وإن كان بعضهم قد تعلم أسماءه وحروفه من بعض ولو 
كانت أسماؤه قد سمعوها من الله تعالى. / / 


واعلم آن هنا آمرا عجيباً وهو أن هؤلاء القوم ضد الذين يجعلون القرآن الذي يقرءونه 
كلام الآدميين لا كلام الله فإن أولئنك عمدوا إلى كلام الله الذي يتلونه ويبلغونه ويؤدونه 
-فجعلوه كلام أنفسهم وهؤلاء عمدوا إلى كلامهم- المتضمن الكفر والفسوق 
والعصيان والكذب والبطلان - فجعلوه كلام الله الذي ليس بمخلوق. فأولئك لم ينظروا 
إلا إلى من مع منه الكلام وهؤلاء لم ينظروا إلا إلى من اعتقدوا أنه تكلم أولا بمفردات 
الكلام. 


وأما" الأمة الوسط الباقون على الفطرة وجميع بني آدم فيقولون لا بلغه المبلغ عن غيره 
وأداه ولما قرأه من كلام غيره وتلاه. هذا كلام ذاك وإغما بلغت بقواك كما قال أبو بكر 
الصديق -رضي الله عنه- لما خرج على قريش فقرأ عليهم: + الع )یت بت الروم الع 


ف أَدَقَ آارّض وهم بعد غلبهم سیغلبود سیغلبورے ت ل چ الروم: ١‏ فقالوا: هذا 
كلامك أم كلام صاحبك ؟ فقال : ليس بكلامي ولا كلاه صاحي ولکنه() کلام ال 


وهذا كما قال الله تعالى: ق جر حیع سمع كلم أله 4 التوبة: > وفي سنن أبي داود عن 
جابر عن البي -صلى الله عليه وسلم-: "أنه كان يعرض نفسه على الناس في الوقف 
فيقول : ألا رجل يحملني إلى قومه لأبلغ كلام ربی؟ فان قریشا منعوین آن آبلغ کلام 


)١(‏ أكمل هنا في (س). 
(۲) في (ط) ولكن. 


ظ۸ 
ط٦‏ 


الر سالة الكيلانية 
س 11 1111 1 
ربی"'ء فبین -صلی/ الله عليه وسلم- أنما يبلغه ويتلوه هو كلام الله لا كلامه وان كان 
يبلغه بأفعاله وصوته كما قال: "زينوا القرآن بأصواتكم"" وقال: "لله أشد أذنا إلى 
الرجل ال حسن الصوت بالقرآن من صاحب القينة إلى قينته "''. 


والأمم متفقون على هذا إذا 'جمعوا من يروي قصيدة من شعر مثل (قفا نبك)أو (ھل 
غادر الشعراء آو (خطبة) منل خطب علي وزیاد آو (رسالتق() کرسالة عبد اطمید؟) 
ونحوه أو سجعا من سجع الکهان أو قرآنا مفتری کقر آن مسیلمة الکذاب قالوا: هذا 
شعر امری القیس و کلام علي و کلام عبد اطمید وقرآن مسیلمة وهو کلامه ول بجعلوه 
کلاما للمبلغ الودي بالواسطة وان کان بلغه بفعله وصوته وإذا أنشأ رجل قصيدة أو 
خطبة أو رسالة أو سجعاً أو تكلم بکلام منثور: آمرا أو مخبرا قالوا: هذا کلام فلان 
وقوله وإن كان قد تعلم مفرداته من غيره وتلقنها من أحد. 


)١(‏ أخرجہ أبو داود )۳۷۲۹/٤(‏ والترمذي )۱۸٤/٥(‏ وقال: حققه الألباین صحیح. 

(۲) علقه البخاري/کتاب التوحید /باب قول البي صلى الله عليه وسلم:" الماهر بالقران مع السفرة الکرام 
البررة وآخرجه آبو داود /کتاب الصلاة /تفریع الوتر باب تزیین القران بالصوت وصححه الألباین في 
صحیح ا جامع برقم ٤:‏ ۳۵۷. 

(۳) آخرجه آبو داود /کتاب السنة/ باب فی القران (//رقم )٦۷٤ ٤‏ والترمذي / کتاب فضائل القران(// رقم 
5۵ 

)٤(‏ انظر:رسائل البلاغاء ‏ حمد کرد علي (ط ,۱۳۳۱ھ (ن) دار الكتب العربية الكبرى مصطفى البابي الحلبي 
وله عدة رسائل انظر ترجمته التالية . 

(ه) عبد الحميد بن يحيى بن سعدء أبو بجی الکاتب؛ مولى العلاء بن وهب العامري من أهل الأنبار. كان معلما 

للصبيان» وينقل في البلدان» سكان الرقة؛ وكان من الكتاب البلغاء, وبه يضرب المثل في الكتابة له (رسائل) تقع 

في نحو ألف ورقة منها :( رسالة ولي العهد - رسالة الشطرنج -رسالة الکاتب - رسالة وصف الاخاء - رسالة 
ای آهله وهو منهزم مع مروان) ؛ وعنه آخذ الترسلون. ساير عبد الحميد یوما مروان علی داب فقال له: كيف 
سبرها؟ فقال: مها آمامها وسوطها عناشا وما ضربت قط الا ظلما. قال لي عبد الحميد: إذا أردت أن يجود 
خطك. فاأطل جلفة قلمك» وأ منھاء وحرف قطتك. وآینها.قال اطحافظ آبو القاسم بن عساکر: بلغني آن عبد 
اخمید استخفی بعد قتل مروان. فوجد بالشام آو بازیرق, فدفعه السفاح ای عبد اجبار بن عبد الرهن. وکان 
على شرطته» فكان يحمي طشنا بالنار ویضعها علی رأسه حتی مات سنة ۱۳۲هب.انظر: تاریخ بغذاد وذیویله : 
(۱۱۵/۲۱) وسیر آعلام اللبلاء .)٦٦٤/٥(‏ 


٣٦٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
بمسسستد 6 اك 


فمن قال: إن الكلام هو كلام لمن تعلم منه المفردات فهو أبعد عن العقل والدين ممن 
قال: ان الکلام لن بلغه وآداه واغا الكلام كلام من اتصل به وات تصف به وألفه/ وأنشأه 


وكان مخبرا بخبره وآمرا بأمره وناهيا لمن هاه0". / 


فصل 


وأما سؤال السائل: هل يجب على ولي الأمر زجرهم وردعهم؟ فنعم يجب ذلك في هؤلاء 
وی كل من أظهر مقالة تخالف الكتاب والسنة؛ فإن ذلك من المنكر الذي أمر الله بالنهي 


5 ۲ ل + سار ا ۳ جم رو رو صم مر پر ہے مر و موم ہے 
عنه كما قال تعالى: ۶ ولتکن منک ام یدعوں إإلی ابر ویآمرون اروف وَينْهِوَنَ عن 


الم کر آل عمران: :۱۰ وهو من الا الذي قال الله فيه: ۳ یم 22 


ہے 
رصح 2< داو م کہ 


دح جم ے رھ ص ۶ < 
والاحار عن فوليم الاثم وا 5لھم اشحت المائدة: 1۳ 


وكل من أثبت لله ما نفاه عن نفسه أو نفى عن الله ما أثبته لنفسه من المعطلة“ و المثلق() 


کے سا 


فإنه قال على الله غير الحق وذلك ثما زجر الله عنه بقوله للنصارى: 2 يتأهل 


. في (ط) عن يه‎ )١( 

9؟) المعطلة :قال أبو زرعة الرازي رحمه الله من أئمة المحدثين. ت سنة 175154ه. -انظر في ترجمته: طبقات 
الحنابلة لأبي يعلى ۱۹۹/١‏ -:(المعطلة النافية الذين ينكرون صفات الله عر وجل التي وصف الله يما نفسه في كتابه 
وعلى لسان نبيه صلى الله علیه وسلم» ویکذبون بالأخبار الصحاح التي جاءت عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم في الصفات» ويتأولوفا بآرائهم المنكوسة على موافقة ما اعتقدوا من الضلالة وینسبون رواقا ال التشبیه 
فمن نسب الواصفين رمم - تبارك وتعالى - بما وصف به نفسه في کتابه وعلی لسان نبیه صلى الله عليه وسلّم 
من غير تمنيل ولا تشبيه إلى التشبيه فهو معطل نافي. ويستدل عليهم بنسبتهم إياهم إلى التشبيه أهم معطلة نافية) . 
ومن بمثلهم الجهمية والمعتزلة .انظر: ا حجة فی بیان ا حجة لقوام السنة الأصبھاۓ ۱۸۷/۱. 


ظ۸۷ 
ط٤٤٣‏ 


واجب ولي 


الرسالة الكيلانية 
تست ب ل٣‏ 


و ۳ ٥‏ ہکےہ ۳ 6ه سسا هم رن 1 
التپ لا تنلواً نی دیزکم ولا کقولوا عک | م لح آواشا.: ۱۷ وبقوله: 


یر 0 کے 
6 سم رس کر می و ۰ رھ ئ0 کو و از کہ 0 | 


تسبعوا اهواء وم فد 
لوا من کل واوا ڪا وم يآ 2 کیں 3 4 ده ۲ وقال 
عن الشیطان: ۴ اما يأمركم بالسوء والَحسَه وآن 77 کی الو ما لا مون (۳) 4 
بر ۱۲۰ وقال: 2 ولیک ما هر تاو en‏ ی 
وآن دش وو او ما ما لر مرل پد سلطا وان تقو عل الله ما لا ام مود (۳0)) کو الاعراف: ۱۳۳ 
SS‏ 
بطلانه فأما اعتقاد أنه الحق فهو جهل لا علم فمن قاله فقد قال ما لا يعلم وكذلك من 
تبع في هذه الأبواب وغيرها من أبواب الدين آباءه وأسلافه من غير اعتصام منه بالكتاب 
والسنة والاجهماع فانه من ذمه الله في كتابه مثل قوله: وَإِدا قبل ہب تما 


سلس 


اه وای اسول الوا حَسَينًا مَاوَجَرَنا عَلِدَهِ اب ور کان ءاباژهم يعون یا ول 


9 
دون 3 ]له المائدة: ٤‏ و قو له: يوم لب رهم نی التار يَفُولُونَ لیا أطعنً أ 2 


یا 1 صم کے 


)١(‏ المثلة : قال الامام أحمد رهه الله: "المشبهة تقول بصر كبصري» ويد كيدي» وقدم كقدمي» ومن قال ذلك 
فقد شبه الله بخلقه".انظر: إبطال التأويلات لأبي يعلى (صث 4) قال الطحاوي: "ولا شيء مثله". وعلق شارحه 
على ذلك بقوله: "ات نفق أهل السنة على أن الله ليس كمثله شيء لا في ذاته. ولا في صفاته, ولا في أفعاله... 
انظر: شرح الطحاوي (ص۸"). 

ولقد ضل فريقان في هذا الباب أحدهما: الكرامية أتباع محمد بن كرام السجستاني. الذين شبهوا الله بخلقه. وأطلق 
عليهم الأشعري اسم المجسمة, وذكر أن أقوالهم بلغت ست عشرة مقالة. (انظر: مقالات الإسلاميين ۲۸۱/۱ 
والفرق بين الفرق ص۱۰ ۰۲ ولوامع الانوار البهية ۹۱/۱). 

أما سلف هذه الأمة فقالوا: إن الله موصوف بصفات الجلال والکمال. کما وصف نفسه وأنه مع اتصافه بمذه 
الصفات لا يشبه شینا من الخلوقات. فکانوا نی ذلك وسطا بين المشبهة والمعطلة. (انظر: في ذلك شرح الطحاوية 
ص۰۳۹ ۵۸).وقال نعیم بن هاد: "من شبه الله بخلقه فقد کف ومن أنكر ما وصف الله به نفسه فقد كفرء وليس 
ما وصف به نفسه ولا رسوله تشبیها". انظر: السنة للالكاني (ص۳٩)‏ ختصر العلو للذهير ص4 ۱۸). 


الر سالة الکیلانیة 
 ِ>-52_‏ _______س .۲ 


رچ < ص رو رس ره و م ررر اہ ۔ کے 02 ر سم 
وأطعتا الرسولا (ج) وقالوا ربا نا آطعنا سادتا وکراها قاضلونا البیلا 0 ربا ءات 


ہے مہ وال ور و مر سم کر ۲ 
ضعفژن م ے العذاب نهم لعنا گرا مج الاحزاب: 17 -1۸. 


وكذلك من اتبع الظنون والأهواء معتقدا أنھا عقلیات وذوقیات فھو ممن قال الله فيه: 


غ 227 ال اط وما وی انم لت جاءهم من رم بهم امدق © چ انج ۳ 
وانھا یفصل بین الناس فیما تنازعوا فيه الكتاب ا متزل من السماء والرسول المؤيد بالأنباء 


کما قال تعال: چ اتو في يكت ين بلي هذا از اک م علم ان نت صندقارتے 


[ك)) چ الاحقاف: ؛ / وکما قال تعا ی: +( کان الاس امه وده بعت اله اين مورک 
ومنذرن وَأنزل معهم الککب بالق یحک یی الکاس فیما أحَتَلَُوأ فيه #البقر: 50 / 


۱ ۲ ۱ ہے ہھ ا ۲ موم و ي ۳ 4 4 2ن 2 م< 2 ات 
بعس ووم و 07 ي إن له نوّمنون پالله والیوو ا مرت 
رسا صر < مج و 1 


كلك حبر وخسن اویل ا )4 انساء: ٠ه‏ "وقال تعلی: 8 وا ال فیه ین شم 
در تُحكمة: إل ) كه الشورى: ۱۰. 


بل على الئاس أن يلتزموا الأصول الجامعة الكلية التي اتفق عليها سلف الأمة وأئمتها: 
فيؤمنون بما وصف الله به نفسه وبما وصفه به رسوله: من غير تحريف" ولا تعطيل ومن 
غير تكييف" ولا تمثيل.وليس لأحد أن يكفر أحداً من المسلمين وإن أخطأ وغلط حتى 
تقام عليه الحجة وتبين له ا محجة ومن ثبت إسلامه بيقين لم يزل ذلك عنه بالشك؛ بل لا 
يزول إلا بعد إقامة الحجة وإزالة الشبهة. 


(۱) وقف هنا قریبا منه في (سعوانتقل إلى قوله: بلى من أسلم . 

(۲) التحريف : صرف معان النصوص عن معانيها الظاهرية بغير حجة . انظر : درء تعارض العقل والنقل 
(۲/۱). 

(۳) التکییف : بيان اغیئة التی تکون علیها الصفات. وهذا لا يعني نفي الكيفية ولكن نفي العلم بكيفية صفات 
كما نقل عن الأوزاعي وغيره» نقل:" عنهم أمُم قالوا في آيات الصفات وأحادينها: أمروها كما جاءت بلا 
كيف". انظر: شرح اعتقاد أهل السنة للالكائي (0۷/۳. 


ط ۵ ۶ 
ظط۸۸ 


الرسالة الكيلانية [ ۲۰۵ 
فصل 

وأما تكفير قائل هذا القول فهو مبني على أصل لا بد من التنبيه عليه ؛ فإنه بسبب عدم 
ضبطه اضطربت الأمة اضطرابا كثيرا في تكفير آهل البدع والأهواء كما اضطربوا قدعا 
وحدیٹا فی سلب الإيعان عن آهل الفجور والکباثر وصار کثیر من آهل البدع مثل 
اخوارج" والروافض!" والقدرية واجهمیة والمثلة یعتقدون اعتقادا هو ضلال/ یرونه 
هو الق ویرون کفر من خالفهم في ذلك فيصير فيهم شوب قوي من أهل الكتاب في 
كفرهم بالحق وظلمهم للخلق ولعل أكثر هؤلاء المكفرين يكفر بالمقالة التي لا تفهم 
حقيقتها ولا تعراف حجتها. 


وبإزاء هؤلاء المكفرين بالباطل أقوام لا يعرفون اعتقاد أهل السنة والجماعة كما يجب أو 
يعرفون بعضه ويجهلون بعضه وما عرفوه منه قد لا يبينونه للناس بل يكتمونه ولا ينهون 
عن البدع المخالفة للكتاب والسنة ولا يذمون أهل البدع ويعاقبوفم؛ بل لعلهم يذمون 
الکلام فی السنة وأصول الدین ذما مطلقاء لا يفرقون فيه بين ما دل عليه الكتاب والسنة 


والإجماع وما يقوله أهل البدعة والفرقة أو يقرون الجميع على مذاهبهم المختلفة كما يقر 
العلماء ف مواضع الاجتهاد التي يسوع فيها التراع وهذه الطريقة قد تغلب على كثير 


,۱( ا خوارج: هم الذين خر جوا علی علي بعد قبو له التحكيم ف موقعة صفين وأجمعوا علی تکفیر وقالوا 
بتکفیر مرتکب الکبيرة وخلوده في النار. انظر: مقالات الاسلامیین رص ۸1:۵) والفصل لابن حزم(۷۷/۲ 
و 4/6 ۱6). 

(۲) الروافض: هم الذین رفضوا زيد بن علي بن الحسين الذي لم يوافقهم في النيل من أبي بكر وعمر رضي الله 

عنهما قالوا یامامة علي رضي الله عنه وتقديمهم على الخلفاء الراشدين وتبرأوا من أبي بكر وعمر وكثير من 

الصحابة رضي الله عنهم وقد سئل إمام أهل السنة الإمام أحتمد, عن الرافضة من هم فقال: هم (الذين يسبون أو 

يشتمون أبا بكر وعمر)) (السنة لعبد الّه بن أحتمد ص۱۹۲ انظر: مقالات الاسلامیین (۸۸/۱) التنبیه والرد 

(ص۱۸). 

(*) الجهمية: اتباع جهم بن صفوان الذين نفوا صفات الله وقالوا با مبر وبخلق القرآن وزعموا أن الإيمان هو 
المعرفة بالله فقط وأن الكفر هو الجهل به فقط وذکر ابن احوزي آن احهمية انقسمت ای اثنتی عشرة فرقة 
وذکرها (التلبیس ص )"١‏ » انظر: مقالات الاسلامیین ر ۳۳۸/۱) والتنبیه والرد (ص٦۹).‏ 


مسألة 


٦٤٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
تست يي || 


من المرجئة وبعض التفقهة والمتصوفة والمتفلسفة كما تغلب الأولى على کنبر من أهل 
الأهواء والكلام وكلا هاتين الطريقتين منحرفة خارجة عن الكتاب والسنة. 


وانغا الواجب بيان ما بعث الله به رسله وأنزل به كتبه وتبليغ ما جاءت به الرسل عن 

اله والوفاء بميثاق الله الذي أخذه على العلماء فيجب أن يعلم ما جاءت به الرسل/ ظ۸۹ 
ويؤمن به ويبلغه ويدعو إليه/ وبجاهد عليه ويزن جميع ما خاض الناس فيه من آقوال ط١٦٠‏ 
وأعمال في الأصول والفروع الباطنة والظاهرة بكتاب الله وسنة رسوله غیر متبعین موی 

: من عادة أو مذهب أو طريقة أو رئاسة أو سلف؛ ولا متبعين لظن: من حديث ضعيف 

أو قياس فاسد -سواء كان قياس شمول أو قياس تمفيل- أو تقليد لمن لا يجب اتباع قوله 

وعمله؛ فان الله ذم في كتابه الذين يتبعون الظن وما هوى الأنفس“ ویتر کون اتباع ما 
جاءهم من رم من امدی. 


فصل 
مسألة 


إذا تبين ذلك فاعلم أن مسائل التكفير والتفسيق هي من مسائل الأسماء والأحكام التي ريي 
يتعلق بما الوعد والوعيد في الدار الاخرة وتتعلق ما الوالاة والعاداة والقتل والعصمة 
وغیر ذلك في الدار الدنيا؛ فإن الله سبحانه أوجب الجنة للمؤمنين وحرم الجئة على 
الكافرين وهذا من الأحكام الكلية في كل وقت ومكان قال الله تعالى: +[ إِنَّ ألَذِينَ ءامنوا 
الت هَادُوأ وَاَلصرَئ لصوت من ءام باه وَالْيوْمٍ الي وعمل بح هم 
رُم عم ولا رگ عم ول هم رک 32 4 دنر :+ وقال تعالى -ل 
ذکر قول الیهود والتصاری-/: کن يحل لَه الا من کان ھا ار ری تاک ط۸ه؛ 


قد 
ھ کر و 


مهم فل اا ”شڪ إن نتم يوت )ې لتر ۱٠‏ فامر أن 


۲۳ كما قال تعالى : + إن يَيعُونَ إلا لطن ومَا مَهَوَى الْأَنضس ومد هم تن کم لت ()؛ آٍ النجم:‎ )١( 
(؟) اكمل هنا في (س).‎ 


الرسالة الكيلانية 
- مت ب بال يني | 


ع ور رح وو ہے 


اا ر د r‏ ھ 1 م 
سلم وجهه: له وهو حسن فله 
البقرۃ: ۱۱۲. 


فأخبر -سبحانه- عمن مضی من کان متمسکا بدین حق من الیهود والنصاری 
والصابئين وعن المؤمنين بعد مبعث محمد -صلى الله عليه وسلم- أنه من جمع الخصال 
الثلاث التي هي جماع الصلاح وهي الإبمان: بالخلق والبعث -بالمبدأ والمعاد-؛ الإيمان بالله 
واليوم الآخر والعمل الصا :وهو أداء الأمور به وترك المنهي عنه. فان له حصول 
الثو اب وهو أجره عند ربه واندفاع العقاب. فلا خوف عليه ثما أمامه ولا يحزن على ما 


00 ربو ولا حَوف عَلَهم و ولا هم کون (9ج) 


وراءه؛ ولذلك قال: 2 ب من أَسَلَم وَجَهَهُ: لله وَهْوَ خسن 4 إخلاص الدين لله وهو 
عبادته وحده لا شريك له وهو حقيقة قوله: لك ند وی نیت © 4 الفاتحة: ه 
وهو حسن. 

(فالأول) وهو إسلام الوجه هو النية وهذا (الثابي) -وهو الإحسان- هو العمل. وهذا 
الذي ذكره في هاتين الآيتين هو الإيمان العام والإسلام العام الذي أوجبه الله على جميع/ 
عباده من الأولين والآخرين. / 


وهو دين الله العام الذي لا يقبل من أحد سواه وبه بعث جميع الرسل كما قال تعالى: +( 


s7 أو‎ 


وم صمح ۶ں ہص۔م سا م مرا بير مر ۳ 
E‏ كرك 4 سوا ات اعدو ا 271 الطلغوت النحل: ۰ وقال 


تعالی: 8 وما ازساتا من قبللک من سول الا نو ال ال لله إلا أن دون '(2) 


الأنبياء: 5" وقال تعالى: 8( وَتّکل مَنْ اََسَلنا ین قبَلِكَ ین رَسُلِتا اجعلنا مِن دون ليحن 
هه یبود (م)؟ )4 الزخرف: ٥ہ‏ وقال تعالی: ۴ ٭ شرع لکم ین ال ما وی بو نوا 
وی وبا لك رما وصَیا بهه ابزهم ومومی یی أن آقمو لين ولا ترفو فيه 


.) في (س): (وهي جماع الصلاح وهي: الإيمان بالله والبعث والعاد وعملا صاخا..‎ )١( 


٩ ۰ ظ‎ 
٤٦۹ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
تست بابب ب بل إلى إل 


الشورى: ۱۳ وقال تعالى لبني آدم جميعا : #2 ما یأیتکم مَی هدی فمن آتبع 
ھک س ہے 7 رم مرو رار و سر حبر حم کک ےک ےس ہے ہ ّھ 
هدای فلا بضل ولا مشق ومن عرض عن زگری فان له, معِدمة : 2 0 


سے سل قرسا 


یوما لَقِيمَةَ أ 2 عَم ل چ طه ا الأایة ا 
وف عم ولا هم رون (۲0) رازن کنروا وک این رکب اب انار هم فا 
کوش ل )ابر ۸۔ ۳۹. 


فكان من أول البدع والتفرق الذي وقع في هذه الأمة بدعة الخوار ج المكفرة بالذنب 
فاففم تکلموا فی الفاسق الملي فزعمت الخوارج والمعتزلة أن الذنوب الكبيرة ومنهم من 
قال: والصغيرة لا تجامع الإبمان أبدا بل تنافيه وتفسده كما يفسد الأكل والشرب الصيام 
قالوا: لأن الإبمان هو فعل المأمور وترك المحظور فمتى بطل بعضه بطل كله كسائر 
المركبات. / 


ثم قالت الخوارج: فيكون العاصي کافرا؛ لأنه ليس إلا مؤمن وكافر ثم اعتقدوا أن 
عثمان وعلیا وغیرٹما عصواء ومن عصی فقد كفر, فكفروا هذين الخليفتين وجمهور 
الامة(. وقالت العتزلة بالترلة بين النزلتن انه خرج من الایمان ولا یدخل ی الکفر". 


وقابلتهم الرجنة واجهمیة) ومن اتبعهم من الأشعرية والکرامیة". فقالوا: لیس من 
الابمان فعل الأعمال الواجبت ولا ترك احظورات البدنية والامان لا یقبل الزيادة 


)١(‏ كان بدایة نشأة ا خوارج فی وقعة صفین سنة ۳۷ھ انظر: مقالات الاسلامیین رص۳) وتاریخ الطبري 
(۵/۵ 6). 

(۲) انظر: التبصرة فی معا م الدین للطبري (ص ۰ ۱۳) واللل والتحل (۱۰۷/۱). 

(۳) انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار رص ۹۷) واللل والشحل (۱۰۷/۱). 

(۶) مقالات الاسلامین «ص۱۳۷) واللل والنحل (۱۸۹/۱). 

(۵) الكرامية :هم اتباع محمد بن كرام أبو عبد الله السجستایین غلو في بعض الصفات حت قالوا بالتشبیه وهم 
مرجنة نی الامان . انظر: میزان الاعتدال (۲۱/۶) ومقالات الاسلامیین (۱۱). 


ط ۰ ۷ 6 


الہ سالة الکیلانیة 
ِ ۳۰۹ 


والنقصان؛ بل هو شيء واحد يستوي فيه جميع المؤمنين: من الملائكة والنبيين والمقربين 
والمقتصدين والظالمين. 


عم قال فقهاء الرجتة: هو التصدیق بالقلب واللسان وقال آکثر متكلميهم: هو 
التصدیق بالقلب وقال بعضهم: التصدیق باللسان". قالوا: لأنه لو دخلت فيه 
الواجبات العملية لخرج منه/من لم یأت ها کما قالت اخوارج. ونکتة هؤلاء جميعهم 
توهمهم أن من ترك بعض الإبمان فقد تر که کله. 


وأما أهل السنة والجماعة من الصحابة جميعهم والتابعين» وأئمة أهل السنة وأهل 
الحديث. وجماهير الفقهاء والصوفية» مثل مالك والثوري والأوزاعي وحماد بن زيد 
والشافعي وأحمد بن حنبل/ وغيرهم. ومحققي أهل الكلام فاتفقوا على أن الإيمان والدين 
قول وعمل. هذا لفظ'" السلف من الصحابة وغیرھم!“ء وإن كان قد يعنى بالإيمان في 
بعض المواضع ما يغاير العمل؛ لكن الأعمال الصالحة كلها تدخل أيضاً في مسمى الدين 
والإمان. ويدخل في القول قول القلب واللسان. وف العمل عمل القلب واجوارح"". 


وقال المفسرون" لمذهبهم: إن له أصولا وفروعا وهو مشتمل على أركان وواجبات - 
ليست بأركان - ومستحبات؛ بمنزلة اسم الحج والصلاة وغيرهما من العبادات؛ فان اسم 


ا حج بتناول کل ما یشرع فيه من فعل وترك مثل الإحرام وترك حظورانه. والوقوف 


(۱) مرجتة الفقهاء: هم من أخرج أعمال الجوارح من الإيمان وأول من أشهر القول بذلك حماد بن أبي سليمان 
وإن كان قد نقل عن غيره وعن حماد تلقى أبو حنيفة القول بالإرجاء ثم نسب إلى مذهبه .انظر:مقالات 
الاسلاميين(ص7/8١)‏ وشرح الطحاوية لابن أبي العز ص۹4 5 5). 

.)١79/١( انظر: الفرق بین الفرق (ص١8١) والملل والنحل‎ )٢( 

(۳) كما في (ط) وف الأصل ألفاظ. 

(4) انظر: أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي ۹۰۹/۵٥(‏ و .)۱۰۱١‏ 

(۵) قلت : هذا من آصول آهل السنة واجماعة آن الایعان قول وعمل انظر: الإيمان لأبي شيبة (ص۱۳۸) وشرح 
آصول آهل السنة للالكاتي (۱۵۱۰۵۷/۱) . 

. )۵۳ انظر: معالم السنن للخطايي (۵7/۵) و کتاب الصلاة لابن القیم «ص‎ )١( 


٩۱ ظ‎ 


ط ۶۷۱ 


الہ سالة الكيلانية 
۲۰٠٦٢‏ 


بعرفة ومزدلفة ومنی والطواف ببيت الله الحرام وبين الجبلين المكتنفين» به وهما الصفا 


والمروة. 


ثم الحج مع هذا مشتمل على أركان متى تركت لم يصح الحج كالوقوف بعرفة. وعلى 
ترك محظور متى فعله فسد الحج وهو الوطء, ومشتمل على واجبات: من فعل وترك يأثم 
بترکھا عمداء ويجب مع تركها -لعذر أو غيره- الجبران بدم كالإحرام من المواقيت 
الكانية واجمع بین الیل والنهار بعرفة» وکرمي اجمار ونحو ذلك, وكترك اللباس 
العتاد. والتطیب والصید وغیر ذلث. ومشتمل علی مستحبات من فعل وترك یکمل 
احج با؛ ولا یا بتركها ولا بجحب دم منل رفع الصوت بالاهلال والا کثار منه. وسوق 
امدي. وذكر الله/ ودعائه في الطواف والوقوف وغيرهما. وقلة الكلام إلا في آمر 
ععروف» وني عن منكر» أو ذكر الله تعالى» فمن فعل الواجب» وترك الحظورء فقد أتم 
الحج والعمرة لله» وهو مقتصد من أصحاب اليمين في هذا العمل. 


لكن من أتى بالمستحب فهو أكمل منه وأتم منه حجا وهو سابق مقرب» ومن ترك المأمور 
وفعل احظور لکنه أتی برکنه وترك مفسدہ فھو حاج حجا ناقصا ثاب على ما فعله من 
اخج ویعاقب علی ما ترکه وقد سقط عنه اصل الفرض بذلك مع عقوبته علی ما تر که 
ومن آخل برکن اج آو فعل مفسده فحجه فاسد لا یسقط/ به فرض؛ بل عليه إعادته 
مع أنه قد يتنازع في إثابته على ما فعله, وإن لم يسقط به الفرض, الأشبه" أنه يغاب 
عليه ). 


فصار الحج ثلاثة أقسام كاملا بالمستحبات وتاما بالواجبات فقط وناقصا عن الواجب. 


)١(‏ في (طم فلا. 

(؟) كما في (ط) و(س) أما في (ظ) مقتد . 

(۳) في (ط) ورس) والاشبه. 

(4) انظر : احرر في الفقه لأبي البرکات ابن تیمیة .)۲٢٢/۱(‏ 


ط ۷۲ ۶ 


٩ ۲ ظ‎ 


الرسالة الكيلانية 5 1115 
والفقهاء يقسمون الوضوء والغسل إلى كامل ومجرئ"؛ لكن يريدون بالكامل ما أتى 
عفروضه ومسنونه. وباجزی ما اقتصر علی واجبه. فهذا في الأعمال الشروعة. وکذلك 
في الأعيان المشهودة فإن الشجرة مثلا اسم جموع الجدع والورق والأغصان» وهي بعد 
ذهاب الورق/ شجرة وبعد ذهاب الأأغصان شجرة؛ لکن کاملة وناقصة. فلیفعل منل 
ذلك في مسمی الامان والدین. أن الاعان ثلاث درجات: (بان السابقين القربین. وهو ما 
آتی فیه بالواجبات والستحبات: من فعل وترك. واعان القتصدین آصحاب الیمین. وهو 
ما آتی فیه بالواجبات من فعل وترك. واعان الظالین.") وهو ما يترك فيه بعض الواجبات 
أو فعل" فيه بعض الحظورات. 
وغذا قال علماء السنة فی وصفهم اعتقاد أهل السنة والجماعة: إفهم لا يكفرون أحدا 
من أهل القبلة بذنب”/ إشارة إلى بدعة الخوارج المكفرة بمطلق الذنوب, فأما أصل الإيمان 
الذي هو الإقرار بما جاءت به الرسل عن الله تصدیفا به وانقیادا له؛ فهذا أصل الإيان 
الذي من لم يأت به فليس بمؤمن؛ وهذا تواتر في الأحاديث " أخرجوا من النار من كان 
في قلبه مثقال ذرة من إبمان "7 "منقال حبة من امان۳. وفی رواية الصحیح آیضا 
متقال حبة من خبر" "متقال ذرة من خبر"» وقال -صلی الله علیه وسلم- في الحديث 
الحديث المتفق عليه عن أي هريرة: "الإعان بضع وستون - آو بضعة وستون آو بضع 
وسبعون شعبة- أعلاها قول لا إله إلا الله وأدناها إماطة الأذى عن الطريق والحياء شعبة 


.)۱۵۹/۱( انظر: کتاب الغني لابن قدامة‎ )١( 

(۲) (ما آتی فیه بالواجبات من فعل وترك. وإبمان الظالمين) ليست في (س) لأا بياض. 

(۳) في (ط) يفعل . 

(4) انظر: أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي (ص75١).‏ 

(۵) آخرجه البخاري ی کتاب الایمان/ باب وجوه يومئدذ ناضرة (4/ 91١‏ “ارقم 579 ) والترمذي .)"٦١/٤(‏ 

(5) آخرجه البخاري في کتاب الایمان/ باب تفاضل آهل الایان في الاعمال(۱/ ۲۳ رقم ۲۲) ومسلم /کتاب 
الایجان/ باب اثبات الشفاعة ( ۱۷۲/۱رقم ‏ ۳۰). 

(۷) آخرجه مسلم نی کتاب الایمان/ باب معرفة طريقة الرژية (۱۰۷/۱ رقم ۳۰۲) وابن ماجة رص ۷۱۵ رقم 
۲ ۳ 8 ). 


ط۶۷۳ 


الرسالة الكيلانية Ce)‏ 
من الإيمان "(". فعلم أن الإيمان يقبل التبعيض والتجزئة وأن قليله يخرج الله به من النار 
من دخلها ليس هو كما يقوله الخارجون عن مقالة أهل/ السنة: إنه لا يقبل التبعيض 
والتجزئة؛ بل هو شيء واحد: إما أن يحصل كله أو لا يحصل منه شيء. 


وثما يتصل به أن يعرف أن الإبمان هو من الأسماء الكتابية القرآنية النبوية الدينية 
الشرعية؛ فیتنوع مسماھا قدرا ووصفا بتنو ع الكتب الإلهية؛ فمنه ما هو متفق عليه بين 
جنميع المؤمنين من الأولين والآخرين, وجميع الكتب الإلهية: مثل الإقرار بالله واليوم الآخر 
وعبادة الله وحده لا شريك له/ والصدق والعدل. واعلم آن عامة السور الكية التي 
آنزشا الّه بمكة هي في هذا الإيمان العام المشترك بين الأنبياء جميعهم والمؤمنين جميعهم. 
وهذا القدر المشترك هو في بعض الملل أعظم قدراً ووصفاً فإن ما جاء به محمد صلى اللہ 
عليه وسلم من أسماء الله وصفاته ووصف اليوم الآخر أكمل ثما جاء به سائر الأنبياء. 


ومنه ما تختلف فيه الشرائع والمناهج كالقبلة والمنسك ومقادير العبادات وأوقاهًا 
وصفاتھا والسنن والأحکام وغیر ذلك فمسمی الإیمان والدین في أول الإسلام ليس هو 
مسماه فی آخر زمان النبوق؛ بل مسماہ فی الآخر أکمل کما قال تعا ی: ہا الوم اَكلتُ 
سے رس مه 1 مه مر مر رج ںی مت ا و ا ہے ۱ 

لک یتک £ مد ول ی اسورةن تن یر تن ددعت 4 
الماند::۰. و ضذا قال الإمام أححمد:" كان بدء الإيمات في آول الاسلام ناقصا فجعل یتم ۲ . 
وهكذا/ مسمى الإبمان والدين قد شرع في حق الأشخاص بحسب ما أمر الله به كلا منهم 
وکسب ما فعله ما آمر الله به. ولهذا کان ال منون من الأولين والآخرين؛ من الذين 
هادوا والنصارى والصابئين والمؤمنين من أمة محمد صلى الله عليه وسلم مشتر کین ف 
الإيمان بالله واليوم الآخر والعمل الصاح كما دل عليه القرآن. °^ 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الایمان /باب آمور الایان (۲۰/۱/رقم )٩‏ ومسلم کتاب الإيمان باب بيان عدد 
شعب الإعان ( ١/"اكرقم‏ ۱۲۷۷۸۰۸) 

(۲) انظر: السنة للخلال 5ه 5 ه). 

(*) وقف هنا قريبا منه في (س) وانتقل إلى قوله:إنما المؤمنون الذين إذا ذكر الله وجلت قلوجم . 


٦۷٤ ٤ط‎ 


مفھوم 


الإيمان 


٩ ظ۳‎ 


ط ۵ ۷ ۶ 


الرسالة الكيلانية 
۲۳ 


مع أن اليهود كان يجب عليهم الإقرار بما لا يجب علينا إقراره"؛ مثل اقرارهم 

بواجبات التوراة وبمحرماقاء مثل السبت وشحم الثرب" والكليتين. ولا يجب عليهم 
التصديق المفصل بما لم ينزل عليهم من أسماء الله وصفاته وصفات اليوم الآخر. ونحن يجب 
علينا من الإيمان بذلك ما لم يجب عليهم ويجب علينا من الإقرار بالصلوات الخمس 
والزكاة المفروضة وحج البيت وغير ذلك ثما هو داخل في إباننا وليس داخلاً في إعانهم؛ 
فإن الإقرار يمذه الأشياء داخل في الإيمان باتفاق الأمة. وكذلك الإقرار بأعيان الأنبياء 
كان الإقرار بأعيانهم داخلاً في إيمان من قبلنا ونحن انا یدخل في ایاننا الاقرار هم من 
حيث الجملة. 


والمنازعون لأهل السنة منهم من يقول: الإبمان في الشرع مبقي على ما كان عليه في 
اللغة؛ وهو التصديق". ومنهم من يقول: هو/ منقول إلى معنى آخر. وهو أداء 
الواجبات. 


وأما أهل السنة فقد يقول بعضهم: هو منقول كالأسماء الشرعية: من الصلاة والزكاة./ 
وقد يقول بعضهم: بل هو متروك على ما كان وزادت عليه الشريعة أشياء. ومنهم من 
يقول: بل هو باق على أصله من التصديق مع دخول الأعمال فيه فإن الأعمال داخلة 
في التصديق فالمؤمن يصدق قوله بعمله. كما قال الحسن البصري: "ليس الإبمان بالتمني 
ولا بالتحلي؛ ولكن ما وقر في القلب وصدقه العمل"*. ومنه قول البي -صلی الله عليه 
وسلم-: "والفرج يصدق ذلك أو يكذبه". ومنهم من يقول: لیس الایمان فی اللغة هو 


)١(‏ في (ط) الاقرار به. 

(۲) الثرب : (وهو شحم قد غشی الکرش والمعاء رقیق؛ واخمع ثروب). معجم مقاییس اللغة (۳۷۵/۱). 

(۳) هذا قول الأٌشاعرة انظر: تحفة الرید شرح جوهرة التوحید رص 4۲) وغاية الرام فی علم الکلام للامدي 
(ص٩‏ ۰ ۳). 

() آخرجه ابن آيي شيبة ی مصنفه (۱۸۹/۷ رقم۳۵۹۲۱۱) والناوي نی فیض القدیر (۳۵۹۵/۵)وقال: سنده 
جيد عن الحسن. 

(ه) اخرجه البخاري في كتاب الاستئذان/ باب زنا الجوارح دون الفرج (75/4١رقم57247)‏ ومسلم في 
کتاب القدر/ باب قدّر علی ابن آدم حظه من الزین وغيره (55/5 ١‏ ”رقملاه .)٠١‏ 


٤۷ط‎ 


٩ ٤ظ‎ 


الرسالة الكيلانية 
تست 1۲ 


التصدیق؛ بل هو الاقرار “وهو في الشرع الإقرار أيضا والإقرار يتناول القول والعمل. 
وليس هذا موضع بسط ذلك فقد بسطته في غير هذا الموضع'/" 


وإذا عرف مسمى الإيمان فعند ذكر استحقاق الجنة والنجاة من النار وذم من ترك بعضه 


ونحو ذلك يراد به الإيمان الواجب كقوله: + إِنَّمَا الْمؤمئوب الَذِينَ >امنوا له ورسوله. 
2 و موم ہے ے ہر ؟ کم 7 ]کر لسك 
ثم لم برتابوا وحلهدوا بام وله روص 


)4 الحجرات: ۱۰ وقوله"": ۴ ما مورک لین ذا دك الهو وٹ ری ول یت 


ہبوص مم رص ےہ صے 


ہے ر رد مدوم 2۳ سح یه رن مه 
عل ءايه زاتمم يمنا ج الاية اشنل: ۰۲/ وقوله: ۴ اما آلمویئور لین امنا بألل 
وولو وَإِدَا كانوا مه عل أمي جايح لر بذهبواً حى سوه ې النور: ۷:. وقوله فٍ 


ہی 


ہے ماد دب 


الجنة: ۾ ید بر عامنو | منوا له ورسّله که الحديد: 0 

وقوله -صلی الله عليه وسلم-:"لا یزۓ الزاین حين يزين وهو مؤمن ولا يسرق السارق 
حين يسرق وهو مؤمن ولا يشرب الخمر حين يشرجا وهو مؤمن". فنفي عنه الإبمان 
الواجب الذي يستحق به الجنة ولا يستلزم ذلك نفي أصل الإيمان وسائر أجزائه وشعبه. 
وهذا معنی قوفم: نفي كمال الإيمان لا حقیقته. آي الکمال الواجب. لیس هو الکمال 
الستحب. الذ کور نی قول الفقهاء: الغسل کامل و جزيء. 


ومن هذا الباب: قوله صلى الله عليه وسلم: "من غشنا فليس هنا" ليس المراد به أنه 
کاف رکما تأولته اخوارج") ولا آنه لیس من خیارنا". کما تأولته الرجتة؛ ولکن الضمر 


(۱) انظر: جموع الفتاوی لابن تيمية (1۳۸/۷). 

(۲) انظر: جموع الفتاوی لابن تيمية (۲۹۱/۷). 

(۳) آکمل هنا في (س). 

رء) آخرجه البخاري في کتاب الظام/باب النهی بغیر (ذن صاحبه ( ۲۰۱/۲رقمء )۲٢۷‏ ومسلم /کتاب الایمان 
/باب بیان نقصان الایمان بالعاصي (۷۱/۱ رقم ۱۰۰). 

(۵) آخرجه مسلم في کتاب الایمان / باب قول النبي صلى الله علیه وسلم :امن غشنا فلیس منا" (۹۹/۱ رقم 
۶ وا ل لال فی کتاب السنة .)۷٥۸/۳(‏ 


٦۷۷ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
---25 - ل _ للب . .٠ل‏ 


يطابق المظهر والمظهر هو المؤمنون المستحقون للثواب السالمون من العذاب والغاش ليس 
منا لأنه متعرض لسخط الله وعذابه. 


وإذا تبين هذا فمن ترك بعض الإبمان الواجب لعجزه عنه إما لعدم تمكنه من العلم: مثل 
أن لا تبلغه الرسالة أو لعدم تمكنه من العمل لم يكن مأموراً بما يعجز عنه ولم يكن 
ذلك/من الإيمان/ والدين الواجب في حقه وإن كان من الدين والإيمان الواجب في 
الأصل؛ بمنزلة صلاة المريض والخائف والمستحاضة" وسائر أهل الأعذار الذين يعجزون 
عن إتمام الصلاة فإن صلاقھم صحيحة بحسب ما قدروا عليه وبه أمروا إذ ذاك وإن كانت 
صلاة القادر على الإتمام أكمل وأفضل كما قال البي -صلى الله عليه وسلم-:"المؤمن 
القوي خير وأحب إلى الله من المؤمن الضعيف وفي كل خير" ارواه مسلم عن أبي هريرة 
في حديث حسن السياق. وقوله:" صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم وصلاة 
النائم على النصف من صلاة القاعد "ولو آمکنه العلم به دون العمل لوجب الإيمان به 
علماً واعتقاداً دون العمل. © 


.)١55/١( والمال والنحل‎ )١75/١( انظر : مقالات الإسلاميين للأشعري‎ )١( 

(۲) انظر: كتاب السنة للخلال .)۷٥/۳(‏ 

(۳) (والمستحاضة) ليست في (س). 

)٤(‏ آخرجه مسلم في کتاب القدر/باب الامر بالقوة وترك العجزرع/۲۰۵۲رقم ۳۶) وابن ماجة نی القدمة/ 
باب نی القدر (ص۲۹ رقم۷۹). 

(۵) آخرجه البخاري في کتاب تقصیر الصلاة /باب صلاة القاعد بنحوه ر ۷/۱ ۳رقمه ۱۱۱) وابن آيي شیبة 
فی مصنفه (46۸/۲ رقم 4555). 

(5) وقف هنا في (س) وانتقل إلى قوله: فإن الله قد بين ببصوص معروفة أن الحسنات يذهبن السيئات . 


۹ ٥طظ‎ 
٦۷۸ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
 ----- 1‏ 7س ف 1 إل 
فصل 
فهذا أصل يختصر في مسألة الأماء(') وأما مسألة الأحكام و حکمه في الدار الاخرة فالذي 
عليه الصحابة ومن اتبعهم بياحسان وسائر أهل السنة والجماعة. أن" لا يخلد في النار من 
معه شيء من الإيماك؛ بل يخرج منها من معه مثقال حبة أو مثقال ذرة من إعان”". 


وأما الخوارج ومن وافقهم من المعتزلة7» فيوجبون خلود من/ دخل النار وعندهم من 
دخلها خلد فيها ولا یجتمع فی حق الشخص الواحد العذاب والثواب”/, وأهل السنة 
والجماعة وسائر من اتبعهم متفقون على اجتماع الأمرين في حق خلق كثير. كما جاءت 
به السنن المتواترة عن البي -صلى الله عليه وسلم-. 


وأيضا: فأهل السنة والجماعة لا يوجبون العذاب في حق كل من أتى كبيرة ولا 
يشهدون لمسلم بعينه بالنار لأجل كبيرة واحدة عملها؛ بل يجوز عندهم أن صاحب 
الكبيرة يدخله الله الجنة بلا عذاب إما لحسنات تمحو كبيرته منه أو من غيره؛ وإما 
لمصائب كفرقًا عنه وإما لدعاء مستجاب منه أو من غيره فيه واما لغیر ذللث(). 


والوعيدية من الخوارج والمعتزلة: يوجبون العذاب في حق أهل الكبائر؛ لشمول نصوص 


الوعيد لهم. مثل قوله: ۴ إِنَّ لذبن يَأْصكَلُونَ أموال المع طلما اما يا کون فى بطونهم 
رر ےط 41 1 
انا وسیصلوؤرے سوبرا ا ج النساء: .٠١‏ وتجعل المعتزلة إنفاذ الوعيد أحد الأصول 


)١(‏ قلت: يقصد بمسألة الأسماء: خلاف الخوارج والمرجتة والمعتزلة مع أهل السنة في مرتكب الكبيرة هل يطلق 
عليه لفظ المؤمن أو الكافر أو في منزلة بينهما أو فاسق . 

(۲) في (ط) أنه. 

(۳) انظر: السنة لابن أبي عاصم (5/7 ١‏ 5) وأحمد في المسند (35/7). والآجري في الشريعة صه 4 ”2 وقد 
عقد ابن خزيمة في كتابه التوحيد باباً في ذلك وساق فيه كثيراً من الروايات المؤيدة لهذا المذهب الحق. ( 
ص 7/85) وهكذا فعل ابن مندة في كتابه الایمان (۷۸۳/۳)ء رالبیھقی نی الاعتقادر ص۸۸). 

(4) انظر: قول المعتزلة: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد ا جبار (ص۷۳۰) وا لل والنحل (۱۰۷/۹). 

(ھ) انظر : الفصل في الملل والأهواء والنحل .)۷۹/٤(‏ 

رخ مجموع الفتاوی لابن تيمية (۲ ۸/۱ 4). 


مسألة 
الأحكام 


٦۷۹ط‎ 


و ا 
الخمسة التي يكفرون من خالفه", ویخالفون أهل السنة والجماعة في وجوب نفوذ 
الوعيد فيهم وفي تخليدهم؛ ولهذا منعت الخوارج والمعتزلة أن يكون لنبينا صلى الله عليه 
وسلم شفاعة في أهل الكبائر في إخراج/أهل الكبائر من النار“. وهذا مردود عا تواتر 
عنه من السنن في ذلك كقوله صلى الله عليه وسلم/:"شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي"”› 
وأحاديثه في إخراجه من النار من قد دخلها. 


وليس الغرض هنا تحرير هذه الأصول/ وإنما الغرض التنبيه عليها وكان ما أوقعهم في 
ذلك آشم سعوا نصوص الوعید فرأوها عامة فقالوا :يجب أن يدخل فيها كل من شملته 
وهو خبر وخبر الله صدق فلو أخلف وعيده اکن كإخلاف وعده, والكذب على 
الله محال فعارضهم غالية المرجئة بنصوص الوعد فافما قد تتناول کثیرا من أهل الكبائر 
فعاد كل فريق إلى أصله الفاسد. 


فقال الأولون: نصوص الوعد لا تتناول إلا مؤمنا وهؤلاء ليسوا مؤمنين. وقال 
الآخرون: نصوص الوعيد لا تتناول إلا كافرا وكل من القولين خطأ. فإن النمصوص-مثل 


قوله:.8 إِنَّ ألْذِينَ يَأُكُلُونَ أَمَوَلَ الْسَتَدئ لها *#- لم يشترط فيها الكفر؛ بل هي في 
حق المتدين بالإسلام. وقوله: "من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة"7. لم 


)١(‏ شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد ا جبار (ص۳۷). 

(۲) انظر: شرح الأصول ا حمسة للقاضي عبد ا جبار (ص۸۸٣)‏ 

(۳) أخرجه أبو داود في کتاب السنة /باب الشفاعة )۳۷۹/٤٣(‏ والترمذي في كتاب صفة القيامة 
(۲۵/۶)وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح غریب من هذا الوجه. وقال الألبای: صحیح. 

(4) انظر: مجموع الفتاوی لابن تيمية (۲۷۹/۷) والفرقان بين آولیاء الرهن وأولياء الشيطان لابن تيمية 
(ص۱۰۸). 

(ه) كما في (ط) وليست في الأصل. 

)٩(‏ آخرجه آبو داود في كتاب الجنائز/باب في التلقين )١59/(‏ وأحمد (57”/5”) وصححه الألبابي في 
صحيح اجامع (۱۱۰۵/۲). 


۹٦ظ‎ 


ط ۸۰ ۶ 


الرسالة الكيلانية 
۳۸ 


يشترط فيه فعل الواجبات؛ بل قد ثبت في الصحاح: "وإن زين وان سرق وان شرب 


الخمر"20". 


فهنا اضطرب الناس فأنكر قوم من المرجئة العموم وقالوا: ليس في اللغة عموم وهم 


الواقفية في العموم من المرجئة(" وبعض/ الأشعرية والشيعية وإنما التزموا ذلك لثلا یدخل ط۸۱؛ 


جمیع المؤمنین فی نصوص الوعید. 


وقالت القتصدة: بل العموم صحيح والصيغ صیغ عموم؛ لکن العام یقبل التخصیص؛ 
وهذا مذهب جميع الخلائق من الأولين والآخرين إلا هذه الشرذمة. قالوا: فمن عفي عنه 
کان مسنثنی من العموم. وقال قوم آخرون: بل إخلاف الوعيد لیس بكذب وإن العرب 
لا تعد عاراً أو شناراً أن يوعد الرجل شرا نم لا ینجزه کما تعد عاراً أو شناراً أن يعد 
خيراً ثم لا ينجزه وهذا قول طوائف من المتقدمين والمتأخرين وقد احتجوا بقول كعب بن 


زهير يخاطب النبي صلى الله عليه وسلم: 
نبثت أن رسول اللہ آوعدین والعفو عند رسول اله مأمول۳) 


قالوا: فهذا وعيد خاص وقد رجا فيه العفو مخاطبا للنبي صلى الله عليه وسلم فعلم أن 
العفو عن المتوعد جائز وإن لم يكن من باب تخصيص العام. 


والتحقيق أن يقال: الكتاب والسنة مشتمل على نصوص الوعد// والوعيد كما ذلك 
مشتمل على نصوص الأمر والنهي وكل من النصوص يفسر الآخر ويبينه فكما أن 
نصوص الوعد على الأعمال الصالحة مشروطة بعدم الكفر المحبط؛ لأن القرآن قد دل 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الجنائز/ باب في الجنائز بغير لفظ(وإن شرب الخمر) (۳۸۳/۱) ومسلم في کتاب 
الإيمان / باب من مات لايشرك بالله شيئا دخل الجنة 4/١‏ 84). 

(۲) انظر: مقالات الإسلامیین ( ص۸٤‏ ۱). 

(۳) دلائل اللبوة للبيهقي (۲۱۰/۵). 


ظط۹۷ 
ط ٦۸٢‏ 


الرسالة الكيلانية 
ہش ہو۲ 


بعدم التوبة؛ لأن القرآن قد دل على أن الله يغفر الذنوب جميعاً لمن تاب وهذا متفق عليه 
بين المسلمين فكذلك في موارد النزاع 


فان( الله قد بين بنصوص معروفة أن الحسنات يذهبن السيئات وأن من يعمل منقال 
ذرة را يره ومن يعمل مثقال ذرة شرا يره وأنه يجيب دعوة الداعي إذا دعاه وأن 
مصائب الدنيا تكفر الذنوب وأنه يقبل شفاعة النبي صلى الله عليه وسلم في أهل الكبائر 
وأنه لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء كما بين أن نصوص" الصدقة 
يبطلها المن والأذى وأن الربا يبطل العمل وأنه إنغا يتقبل الله من المتقين؛ أي في ذلك 
العمل ونحو ذلك. 


فجعل للسيئات ما يوجب رفع عقابما كما جعل للحسنات ما قد يبطل ثوابما لكن ليس 
شيء يبطل جميع السيئات إلا التوبة كما أنه ليس شيء یبطل جمیع الحسنات إلا الردة.° 


گے مول )1ہ > م2 


هذا تبين أنا نشهد بأنا/ ۶ ی اک اون ل لبتي طلم اگما یا کون ف 


لوهم ارا وَسَيصْلؤرك سوا © 4 انسء: ۱۰. علی الاطلاق والعموم ولا نشهد 
لعين أنه في النار؛ لأنا لا نعلم لحوق الوعيد له بعينه؛ لأن وق الوعيد بالمعين مشروط 
بشروط وانتفاء*" موانع وحن لا نعلم ثبوت الشروط وانتفاء الموانع في حقه وفائدة 
الوعید بیان آن هذا الذنب سبب مقتض طذا العذاب والسبب قد یقف تأثبره على وجود 


شر طه وانتفاء مانعه. 


(۱) اکمل هنا الختصر (س). 

(۲) فی الاصل ون (س) ولیست نی (ط). 

(9) إلى هنا انتهت (س) وشرع في مسألة إنكار دعاء الأموات. 

(5) أسباب التكفير :العمل أو الاعتقاد أو قول المكفر مع علمه به وانتفاء موانع التكفير: الجهلء أو التأويل؛ أو 
وجود الشبهة.والإكراه, وعدم قيام الحجة. انظر: درء تعارض العقل لابن تيمية )45/١(‏ ومجموع الفتاوى 
ذ(/ا/ 099 وزه"/ 6 15). 


ط 7 ع 


الرسالة الكيلانية KS‏ 
يبين هذا: أنه قد ثبت: أن البي -صلی الله عليه وسلم-: "لعن الخمر وعاصرها 
ومعتصرها وحاملها وامحمولة إليه وشاريها وساقيها وبائعها ومبتاعها وآكل ثمنها"". 
وثبت عنه في صحيح البخاري عن عمر أن رجلا كان يكثر شرب الخمر فلعنه رجل 
فقال النبي -صلى الله علیه وسلم-:" لا تلعنه؛ فانه جب الّه ورسوله ۳ فنهى عن لعن 
هذا المعين وهو مدمن حمر؛ لأنه يحب اللہ ورسوله وقد لعن شارب اخمر/علی العموم. 


فصل 

إذا ظهرت هذه المقدمات في اسم المؤمن والكافر والفاسق الملّي وفي حکم الوعد والوعید 
والفرق بين المطلق والمعين وما وقع في/ ذلك من الاضطراب فمسألة تكفير أهل البدع 
والأهواء متفرعة على هذا الأصل. 


وحن نبدأ بمذھب أئمة السنة فيها قبل التنبيه على الحجة فنقول: المشهور من مذهب 
الإمام أ“تمد وعامة أئمة السنة تكفير الجهمية" وهم المعطلة لصفات الرحمن؛ فإن قولهم 
صريح في مناقضة ما جاءت به الرسل من الكتاب وحقيقة قولهم جحود الصانع ففيه 
جحود الرب وجحود ما آخبر به عن نفسه على لسان رسله؛ وهذا قال عبد الله بن 
المبارك: "إنا لنحكي كلام اليهود والنصارى ولا نستطيع أن نحكي كلام الجهمية"2, 
وقال غير واحد من الأئمة:" افم آکفر من الیهود والنصاری. يعنون من هذه الجهة, 


)١(‏ أخرجه أبو داود في كتاب الأشربة/باب العنب بعصر للخمر بنحوه (۵6۵/۱) وآأهد (۷/۵) وصححه 
اق ضیح E‏ 

(؟) أخرجه البخاري في كتاب الحدود/ باب ما يكره من لعن شارب الخمر بنحوه (۲۷/4) وعبد الرزاق ی 
مصنفه بلفظه (,(۳۸۰/۷). 

(۳) انظر: الرد علی اهمية للدارمي (ص ۱ ۱۷) والسنة للخلال (۸۹/۵ و۳/۹٩).‏ 

(ع) انظر: الرد علی اجهمية والزنادقة للامام أ مد (ص۸) والابانة لابن بطة (۹۷/۹). 


٩ ظ۸‎ 


الاضراب في 


ط 6 ۸ > 


الرسالة الكيلانية 
۲۱ 


وهذا كفروا من يقول: إن القرآن مخلوق وإن الله لا يُرى في الآخرة وإن الله ليس على 
العرش وإن اللہ لیس لە علم ولا قدرۃ ولا رمة ولا غضب ونحو ذلك من صفاته". 


وأما المرجئة: فلا تختلف نصوصه أنه لا یکفرهم؛ فان بدعتهم من جنس اختلاف 

الفقهاء في الفروع وكثير من كلامهم يعود النراع فيه إلى نزاع في الألفاظ والأسماء: 

ولهذا يسمى الكلام في مسائلهم باب الأسماء وهذا من نزاع الفقهاء لکن بتعلق باصل/ ط٥۸؛‏ 
الدین؛ فکان الناز ع فیه مبتدعا. 


وكذلك الشيعة المفضلون لعلي على أبي بكر لا بختلف قوله ام لا یکفرون؛ فان 
ذلك قول طانفة من الفقهاء أیضا وان کانوا یبدعون. 


وآما القدرية القرون بالعلم والروافض الذین لیسوا من الغالية واهمية واخوارج: 
فيذ كر عنه في تکفیرهم روایتان*) هذا حقيقة قوله الطلق مع آن الغالب علیه التوقف عن 
تکفیر القدرية القرین بالعلم واحوارج" مع قوله: "ما آعلم قوما شرا من احخوارج"". 


تم طائفة من أصحابه يحكون عنه في تكفير أهل البدع" مطلقا روايتين حت جعلوا 
المرجئة/داخلين في ذلك وليس الأمر كذلك وعنه في تكفير من لا یکفر روايتان أصحهما ظ۹۹ 
لا يكفر. وربما جعل بعضهم الخلاف في تكفير من لا يكفر مطلقا وهو خطأ محض. 


(۱) انظر: الرد علی اجهمية والزنادقة للامام آهد رص٩).‏ 

(۲) انظر: السنة للخلال (عن اساعیل بن سعید . قال : سألت آمد : هل تخاف آن بدخل الکفر علی من قال: 
الإيمان قول بلا عمل , فقال : لا يكفرون بذلك. وأخبرنا أبو بكر ا مروذي ء قال : قبل لأبی عبد الله : الرجتة 
يقولون : الإيمان قول , فأدعو هم ؟ قال : ادعوا غم بالصلاح). (4/۳ ۵۷). 

(۳) انظر: کتاب الشفا للقاضي عیاض ص(۱۰۵۷) والابانة لابن بطة رع /۱۳۵). 

)۵۰۱۷/۷( انظر: کتاب الشفا للقاضي عیاض ص(۱۰۸۵) وجموع الفتاوی لابن تيمية‎ )٤( 

(۵) انظر: الاعتصام للشاطي (۱۸۵/۲) والغني لابن قدامة (//5 .)١١‏ 

() انظر: السنة للخلال ص(4۵/۱ ۱). 

(۷) انظر: کتاب الشفا للقاضي عباض ص(۲ ۲۷). 


الرسالة الكيلانية 
TY‏ 


والجهمية -عند كثير من السلف: مثل عبد الله بن المبارك ويوسف بن أسباط”"' وطائفة 
من أصحاب الإمام أحمد وغيرهم- ليسوا من الثنتين والسبعين فرقة التي افترقت عليها 
هذه الأمة؛ بل أصول هذه عند هؤلاء": هم الخوارج والشيعة والمرجئة والقدرية وهذا 
المأثور/ عن أحمد وهو المأثور عن عامة أئمة السنة والحديث أهم كانوا يقولون؛ من قال: 
القرآن مخلوق فهو كافر" ومن قال: إن الله لا يُرى في الآخرة فهو كافر» ونحو ذلك. 


نم حكى أبو نصر السجزي عنهم في هذا قولين: 
(آحدهما: آنه کفر ینقل عن اللة. قال:وهو قول الا کنرین. 


ورالثاین): آأنه کفر لا ینقل. ولذلك قال اخطایی: ان هذا قالوه علی سبیل التغلیظ 
وكذلك تنازع المتأخرون من أصحابنا في تخليد المكفر من هؤلاء ؛ فأطلق أكثرهم عليه 
التخليد كما نقل ذلك عن طائفة من متقدمي علماء الحديث؛ كأبىي حاتم, وأبي زرعة 


وغیرھم وامتنع بعضهم من القول بالتخليد. 


وسبب هذا التنازع تعارض الأدلة فإفهم يرون أدلة توجب إلحاق أحكام الكفر يحم ثم 
اگم يرون من الأعيان الذين قالوا تلك المقالات من قام به من الإيمان ما بمتنع أن يكون 


(۱) يوسف بن أَسبّاط الزاهد, له واعظ وحكم. قال المسيب: سألته عن الزهد. فقال: آن تزهد في احلال فأما 

احرام. فان ارتکبته. عذباك.وسئل یوسف: ما غاية التواضع ؟ قال: آن لا تلقی آحدا الا رأیت له الفضل 

عليك.وعنه قال: للصادق ثلاث خصال: احلاوق, واللاحة والهابة.تونی سنة ۱۹۵ ه انظر: سیر آعلام النبلاء 

.)6 4۸ /۸( ولسان الیزان‎ )۱٦۹/۹( 

(۲) انظر: الاعتصام للشاطي ( ۲/ ۲۲۰) وجموع فتاوی ابن تیمیة":( ۳/ ۰۳۵۰ ۳۵۱) والابانة عن شريعة 
الفر قة الناجية لابن بطقر ۱/ ۳۷۷) ورسالة السجزي ص۱۰ ۲). 

(۳) انظر: والشريعة للاجري (۱۸/۱) وآصول اعتقاد أهل السنة للالكاني (۲۵۲/۱). 

(5) انظر: الاقتصاد في الاعتقاد للمقدسي «ص ۱۳۰). 

(۵) انظر: رسالة السجزي «رص ۱۵۲).والشفا للقاضي عیاض (ص٥‏ ۲۷). 

(5) أبو سليمان حمد بن محمد بن إبراهيم بن خطاب البستي اخطايي. الامام العلامة احافظ اللغوي صاحب 

التصانيف منها : مِنْهَاِسَرَح السّئن) وَلَهِسْرْحٌ الأسْمَاء الحستى), وَكِتَا بْ(الغنيّة عن الکلام وأهله» زغیر 

ذلك.تونی سنة ۳۸۸ ه انظر: سیر أعلام النبلاء (۲۳/۱۷) والأعلام (۲/ ۲۷۳). 


٦۸٢ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۳۳۳ 


کافرا فیتعارض عندهم الدلیلان وحقيقة الأمر أنهم أصابمم في ألفاظ العموم في كلام 
الأئمة ما أصاب الأولين في ألفاظ العموم في نصوص الشارع كلما رأوهم قالوا: من قال 
كذا فهو كافر اعتقد المستمع أن هذا اللفظ شامل لكل من قاله ول يتدبروا أن التكفير له 
شروط وموانع قد تنتقي في حق المعين وأن تكفير المطلق لا يستلزم تكفير المعين/ إلا إذا 
وجدت الشروط وانتفت الوانع. یبین") هذا آن الامام أحمد وعامة الأئمة: الذين أطلقوا 


هذه العمومات م یکفروا آکثر من تکلم بذا الکلام بعینه. 


فان الامام آجد/- مثلا قد باشر اجهمية الذین دعوه ال خلق القرآن ونفي الصفات 
وامتحنوه وساثر علماء وقته وفتنوا الزمنین والومنات الذین م یوافقوهم علی التجهم 
بالضرب واطبس والقتل والعزل عن الولایات وقطع الارزاق ورد الشهادة وترك 
تخلیصهم من آيدي العدو بحیث کان کثیر من أولي الأمر إذ ذاك من الجهمية من الولاة 
والقضاة وغيرهم: يكفرون كل من لم يكن جهمياً موافقا لهم على نفي الصفات مثل 
القول بخلق القرآن ويحكمون فيه بحكمهم في الكافر فلا يولونه ولاية ولا يفتكونه من 
عدو ولا يعطونه شيئاً من بيت المال ولا يقبلون له شهادة ولا فتياً ولا رواية وعتحنون 
الناس عند الولاية والشهادة والافتكاك من الأسر وغير ذلك. فمن أقر بخلق القرآن 
حكموا له بالإبمان ومن لم يقر به لم يحكموا له بحكم أهل الإيمان ومن كان داعیا إلى غير 
التجهم قتلوه أو ضربوه وحبسوه. 

ومعلوم أن هذا من أغلظ التجهم فإن الدعاء إلى المقالة أعظم من قوها وإثابة قائلها 
وعقوبة تاركها أعظم/ من مجرد الدعاء إليها والعقوبة بالقعل لقائلها أعظم من العقوبة 
بالضرب. 
تم إن الإمام أحمد دعا للخليفة وغيره. ثمن ضربه وحبسه واستغفر لهم وحللهم ثما فعلوه 


به من الظلم والدعاء إلى القول الذي هو كفر ولو كانوا مرتدين عن الإسلام لم يجر 
الاستغفار لمم؛ فإن الاستغفار للكفار لا یجوز بالکتاب والسنة والاجهاع وهنه الٌقوال 


(۱) كمافي (ط) وني الأصل (بين) . 


٦۷ط‎ 


٠۰ ظ‎ 


٦۸۸ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
ء ۲ ۲ 


والاعمال منه ومن غیره من الانمة صريحة في أنهم لم يكفروا المعينين من الجهمية الذين 
كانوا يقولون: القرآن مخلوق وإن الله لا يُرى في الآخرة وقد نقل عن أحمد ما يدل على 
أنه كفر به قوما معينين فأما أن يذكر عنه في المسألة روايتان ففيه“ نظر أو يحمل الأمر 
على التفصيل. فيقال: من كفره بعينه؛ فلقيام الدليل على أنه وجدت فيه شروط التكفير 
وانتفت موانعه ومن لم يكفره بعينه؛ فلانتفاء/ذلك في حقه هذه مع إطلاق قوله بالعكفير 
می سیل موم 


والدليل على هذا الأصل: الكتاب والسنة والإجماع و الاعتبار . آما الکتاب : فقو له 


سم ع" <2 عم و 


سبحانه وتعا ی: + ولد عَلَتَکم جتاخ فیماً أخطأتم به. الأحزاب: ٥‏ وقوله تعایی: ‏ 
ریا لا موا دنا ان میس ینا أو لحم لات #البترد: :۲۸./ وقد ثبت في صحیح مسلم عن أي 
هريرة عن البي صلى الله عليه وسلم:"أن الله تعالى قال : قد فعلت"" لا دعا النبي - 
صلی الله عليه وسلم- والمؤمنون يمذا الدعاء. وروى البخاري في صحيحه عن ابن عباس 
آن البي صلى الله عليه وسلم قال: "أعطيت فاتحة الكتاب وخواتيم سورة البقرة من كاز 
تحت العرش. واأنه ۸ یقراً حرف منها الا آعطیه". 


وإذا ثبت بالكتاب الفسر بالسنة أن الله قد غفر غذه الامة اخطاً والنسیان فهذا عام 
عموما مقصودا؟) ولیس في الدلالة الشرعية ما يوجب أن الله یعذب من هذه الأمة مخطنا 
علی خطنه وان عذب الخطيء من غير هذه الأمة. 


وأيضا قد ثبت في الصحيح من حديث أب هريرة أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- 
قال:"إن رجلا لم يعمل خيرا قط فقال لأهله: إذا مات فحرقوه" ثم اذروا نصفه في البر 


)١‏ كما في (ط) وني الأصل (وفيه). 

(؟) أخرجه مسلم في كتاب الإيمان باب بیان انه سبحانه لایکلف الا ما یطاق ر ۱۱/۱رقم۲۰۰) والنساتي 
(5۰/۱۰). 

(۲) سبق تخریجه صه ۷. 

)٤(‏ في (ط) حفوظا. 


٦۸۹ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
تسس _( ۲۲۰ _ 


ونصفه في البحر فواللہ لئن قدر اللہ علیه لیعذبنه عذابا لا یعذبه آحدا من العا مین فلما 
مات الرجل فعلوا به کما آمرهم فأمر الله البر فجمع ما فيه وأمر البحر فجمع ما فيه فإذا 
هو قائم بين يديه. ثم قال: لم فعلت هذا؟ قال من خشيتك يا رب وأنت أعلم؛ فغفر الله 
له"20, / 


وهذا الحديث متواتر عن النبي -صلى الله عليه وسلم- رواه أصحاب الحديث 
والأسانيد من حديث أبي سعيد وحذيفة وعقبة بن عمرو وغيرهم عن النبي -صلى الله 
عليه وسلم- من وجوه متعددة يعلم أهل الحديث أآنھا تفيدهم العلم اليقيني وإن لم يحصل 
ذلك لغيرهم ممن لم يشركهم في أسباب العلم . فهذا الرجل كان قد وقع له الشك 
والجهل في قدرة الله تعالى على إعادة ابن آدم؛ بعد ما أحرق/وذرّي وعلى أنه يعيد الميت 
ويحشره إذا فعل به ذلك وهذان أصلان عظيمان: 


( أحدهما ): متعلق بالله تعالى وهو الإبمان بأنه على كل شيء قدير. 


و(الثابئ): متعلق باليوم الآخر. وهو الإيمان بأن الله يعيد هذا الميت ويجزيه على أعماله 
ومع هذا فلما كان مؤمناً بالله في الجملة ومؤمناً باليوم الآخر في الجملة وهو أن الله یٹیب 
يعاقب بعد الموت وقد عمل عملاً صالحاً -وهو خوفه من الله آن یعاقبه علی ذنوبه- 
غفر الله له بما كان منه من الإيمان بالله واليوم الآخر والعمل الصاح. 


وأيضا: فقد ثبت في الصحيح عن النبي -صلى الله عليه وسلم-: "إن الله يرج من النار 


من کان 7 قلبه منقال دینار من یمان وني رواية:"مثقال دينار من خير ثم بخرج من 


(۱) في (ط) فأحرقوه . 
(؟) أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء باب حدثنا أبو اليمان 5٠٠/5(‏ رقم١4/1”)‏ ومسلم في كتاب الإيمان 
باب في سعة رحمة الله (۲۱۰۹/6رقمع ۲). 


2 رکو 


(9) أخرجه البخاري في كتاب التوحيد /باب قوله تعالى: # وجوہ بویا ضر إل ا اظرة © 4 القبامة: ۲٢‏ 
٤ (۲٢ -‏ / ۳۹۲رقم۳۹٢۷)‏ ومسلم نی کتاب الایمان /باب معرفة طریق الرؤیة /١(‏ ۱۰۷ رقم ۳۰۲). 


۶ ٩۰ ط‎ 


ظ ۲ ۱۰ 


الرسالة الكيلانية 
۳۳۹ 

النار من كان ف قلبه مغقال حبة من خردل من اعان ۲( / وف روایة: من خر ۷( " 
ویخرج من النار من کان فی قلبه مثقال ذرة من إبمان آو خیر"". وهذا وأمثاله من 
النصوص المستفيضة عن البي -صلى الله عليه وسلم- يدل أنه لا يخلد في النار من معه 
شيء من الإيمات والخير وإن كان قلیلا وأن الإعان ها يبعض ویتجزا. ومعلوم قطعا أن 
كثيرا من هؤلاء المخطئين معهم مقدار ما من الإبمان بالله ورسوله إذ الكلام فيمن يكون 
كذلك: 


وأيضاً فإن السلف أخطأ كثير منهم في كثير من هذه المسائل واتفقوا على عدم التكفير 
بذلك مثل ما أنكر بعض الصحابة أن يكون الميت يسمع نداء الحي وأنكر بعضهم أن 
يكون المعراج بقظة» وأنکر بعضهم رژية حمد ربه"" ولبعضهم في الخلافة والتفضيل 
کلام معروف وکذلك لبعضهم نی قتال بعض" ولعن بعض واطلاق تکفیر بعض آقوال 


04 


رم 


)١(‏ أخرجه البخاري /كتاب الإيمان/باب تفاضل أُھل الاإیمان فی الأعمال (۲۳/۱/رقم۲ ۲)ومسلم فی کتاب 
الاعان/ باب اثبات الشفاعة(۳۵/۳/ ۳۰). 

(۲) آخرجه البخاري / کناب التوحيد /باب قوله تعای: ل وج ريرض إل انار ا ب القيامة: ٠۲‏ - 
۳ (۲۳/۱ رقم ۲ ۲). 

(۳) آخرجه البخاري /کتاب الایان/باب تفاضل أُھل الایمان فی الأعمال (۳۹۱/4/رقم۷۶۳۹). 

. انظر: تھذیب الآثار للطبريی/مسند ابن عباس- رضي الله عنه- (4۷/۲ 4 /رقم۷۳۳)‎ )٤( 

(ه) مثل نفي عائشة -رضي الله عنها- رژية البي - صلی اللہ علیه وسلم- انظر: البخاري /کتاب 
التفسیر(۲۹۸/۳ /رقمه ۸۵ ۶) ومسلم /کتاب الابان/باب معنی قول الّه - عز وجل - : [ ولقد رآه نزلة 
آخری ]۰ وهل رأى النبي - صلى الله عليه وسلم - ربه ليلة الاسراء؟ (۱/۳/رقم4۳۸). 

(7) مثل ما حصل من قتال يوم صفين انظر: السنة لعبد بن أحمد بن حنبل (55/7ه) والصنف (۳۰۳/۱۵) و 

سير أعلام النبلاء للذهبي ( 4/۳ 4 ۱). 


٦۹٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
تست تسس ۲۲۲ 


وكان القاضي شريح" ينكر قراءة من قرأ: # بل عجبت و ویقول:" ان الله لا يعجب؛ 
فبلغ ذلك إبراهيم النخعي فقال: إنغا شريح شاعر يعجبه علمه. کان عبد الله أفقه منه» 


فکان یقول: بل عجبت ۲ .فهذا قد آنکر قراءة ابتة وأنکر صفة دل عليها 
الکتاب والسنة واتفقت الأمة على آنه/(مام من الانمة ‏ وکذلك بعض السلف آنکر 


r 


وقال: إنما هي: (أولم يتبين الذين آمنوا"", وإنكار الآخر قراءة قوله: # 49 وقضی ريك 


rg > 0 


اا م 4 الإسراء: ۳ وقال: اما هي (ووصی ربث)(. وبعضهم كان حذف 
العو ذتین(*) و آخر یکتب سورة القنو ت(. وهذا خطأ معلوم بالإجماع والنقل ا متواتر ومع 
ومع هذا فلما لم يكن قد تواتر النقل عندهم بذلك ‏ یکفروا وان کان یکفر بذلك من 
قامت عليه الحجة بالنقل المتواتر. 


وأیضا فان الکتاب والسنة قد دل على أن الله لا يعذب أحدا إلا بعد إبلاغ الرسالة 


فمن لم تبلغه جملة لم يعذبه رأساً ومن بلغته جملة دون بعض التفصيل لم يعذبه إلا على 
إنكار ما قامت عليه الحجة الرسالية. 


(۱) هو الفقیه, أبو أمية» شريح بن الحارث بن قيس بن اجهم الكندي قاضي الكوفة. یقال: له صحبة ولم 

يصح» بل هو ممن أسلم في حياة البي -صلى الله عليه وسلم- وانتقل من اليمن زمن الصديق. صح أن عمر ولاه 

قضاء الکوفة. فقیل: آقام علی قضانها ستین سنة.قیل توفي سنة ٠١‏ ۸ه انظر: سير أعلام النبلاء )٠١٠١/٤(‏ 

رالأعلام (۱۰۱/۳). 

؟) انظر: الأسماء والصفات للبيهقي (4۱۰/۲). 

(۳) انظر: جامع البیان للطبري (4۵6۲/۱) وتفسیر ابن کثیر ر٤ .)٦٦٢٤/‏ 

(۶) انظر: انظر: جامع البیان للطبري (۶۱/۱۷) تفسیر ابن کثیر (۳/ ۳۷) ومعام التزیل (۳/ 4۸۹). 

(۵) انظر: تاریخ الدينة لابن شبة (۱۰۰۳/۳) والانتصار للقرآن للباقلان (۱۰۰/۱) ومعترك الاقران للسيوطي 
.)٩۷/ ۱۱‏ 

(5) انظر: تاريخ المدينة لابن شبة (۱۰۰۳/۳) والانتصار للقر آن للباقلاین (۱۰۰/۱). 


الرسالة الكيلانية 
TTA‏ 


2 ےو موم 


وذلك مثل قولہ تعالی: کا للا یکو للنًایں عل ال حَجَة بعد اَلرّسُلی کہ النساء: ١1٠‏ 
وقوله:. عر ال ادال اک 2050 007 الأنعام: 


7 7 زو م س 


۰ الاية. و قوله: وا سنيج بيعي ل اتوھ فاطر: ۳۷ 
وقوله: لهم رتا ألم یاک 1 سل مس سلون یک ر بو ون 
لآبة. و یه کک رشو 6 اسراء: ٠١‏ وقوله: چ واکان 


د سه عو م مج ور ا ر سم۔ے۔ س ہے و سم 


ربك EOE E NA‏ سول يلوا عه َايَنيَنا القصص: ٩‏ وقوله:.# كلما 


آلقی فا دو ج ا آلر باکر نزب 00 الوا بی قد جا نذا کدنا وقلا ما زرل أله ین 


از 4 سس وود ول منم یز تالا رت 93 


7 نا رسو 1 من وی 9 - ۳ كار 


کی ہے ص ہے 


تيع مینک وتکورت : ور سرت 


متعددة. 


فمن كان قد آمن بالله ورسوله ول يعلم بعض ما جاء به الرسول فلم يؤمن به تفصيلاً؛ 
اما أنه لم يسمعه. أو معه من طريق لا يجب التصديق با أو اعتقد معنى آخر لنوع من 
التأويل الذي يعذر به. فهذا قد جعل فيه من الإبمان بالله وبرسوله ما يوجب أن يثيبه الله 
عليه وما لم يؤمن به فلم تقم عليه به الحجة التي يكفر مخالفها. / 

وأيضاً فقد نبت بت بالكتاب والسنة والإجماع أن من الخطأ في الدين ما لا يكفر مخالفه؛ بل 
ولا يفسق؛ بل ولا يأثم؛ مثل الخطأ في الفروع العملية؛ وإن كان بعض المتكلمة والمتفقهة 
بعتقد أن المخطئ فيها آثم وبعض المتكلمة والمتفقهة يعتقد أن كل مجتهد فيها مصيب 
فهذان القولان شاذان ومع ذلك فلم يقل أحد بتكفير المجتهدين المتنازعين فيهاء ومع ذلك 
فبعض هذه المسائل قد ثبت خطأ المنازع/ فيها بالنصوص والإجماع القديم مثل استحلال 


۹ 


من موانع 


٦۹٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
۳۳۹ 


بعض السلف وا خلف لبعض آنوا ع الربا و استحلال آخرین لبعض أنواع الخمر 
واستحلال آخرین للقتال في الفتنة. 


وأهل السنة واجماعة متفقون علی آن العروفین باخیر کالصحابة العروفین وغیرهم من 
اهل اجحمل وصفین من اجانبین لا يفسق أحد منهم فضلاً عن أن يكفر حتى عدى ذلك 
من عداه من الفقهاء إلى سائر أهل البغي فإهم مع إيجابهم لقتالهم منعوا أن يحكم بفسقهم 
لأجل التأويل كما يقول هؤلاء الأئمة: إن شارب النبيذ المتنازع فيه متأولاً لا يجلد ولا 


ع انل الا علا اموت وما ا 7 وا لت ال ل سي ل E‏ 

يفسق . ولد قال تعالى :مر وداوود وه يمن إذ بححكمان في الحرّثِ إذ دعست فيه 

ہے 7 سيت ووه داس ردك ساسم کی مر کا 
رد علس و > 


الأنبیاء: ۷۸ ۔ ۷۹ وقال تعایی: ما قطعتم من له ات تا :2 عل آصولها فبْإِذْنِ 


الله کې الحشر: 5 


وثبت في الصحاح من حديث عمرو بن العاص وأبی هريرة عن البي -صلى الله عليه 
وسلم- أنه قال: "إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجران وإذا اجتهد فأخطأ فله أجر"". 
وثبت في الصحيح عن بريدة بن الحصيب أن النبي -صلى الله عليه وسلم- قال:"إذا 
حاصرت أهل حصن فسألوك أن تنزهم على حكم الله فلا تنزلهم على حكم الله ولكن 
آنزشم على حكمك وحكم أصحابك فإنك لا تدري ما حكم الله فيهم"27/ وأدلة هذا 
الأصل كثيرة ها موضع آخر. 


وقد ثبت بالكتاب والسنة والإجماع أن من بلغته رسالة البي صلى الله عليه وسلم فلم 
يؤمن به فهو كافر لا يقبل منه الاعتذار بالاجتهاد لظهور أدلة الرسالة وأعلام النبوة؛ 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الاعتصام /باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأ ر ۶/ ۳۷۲ رقم 
۶۲ وه | ف كتاب الأقضية /باب بیان أجر الحا كم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأ / 
۲ مه . 

0 أخر جه ه | في كتاب الجهاد / باب في تامير الإمام الأمراء على البعوث (۳/ ۷ رقم ۳) وآبو داود في 
كتاب الجهاد /باب في دعاء المشركين (9/7ه رقم ٢‏ ۲). 


> ٩۵ ط‎ 


حکم من 


الرسالة 


الرسالة الكيلانية 
۳۳۰ 


ولأن العذر بالخطأ حكم/شرعي فكما أن الذنوب تتقسم ای کباثر وصغاثر والواجبات 
تنقسم إلى أركان وواجبات ليست أركانا: فكذلك الخطأ ينقسم إلى مغفور وغير مغفور, 
والنصوص إنما أوجبت رفع المؤاخذة بالخطأ لمذه الأمة, وإذا كان كذلك فالمخطئ في 
بعض هذه المسائل: إما أن يلحق بالكفار من المشركين وأهل الكتاب مع مباينته لهم في 
عامة أصول الإبمان. وإما أن يلحق بالمخطنين في مسائل الإيجاب والتحريم مع أفما أيضا 
من آصول الامان. 


فان الابعان بوجوب الواجبات الظاهرة التواترة ومحرع اخحرمات الظاهرة التواترة: هو 
من أعظم أصول الإيمان وقواعد الدين والجاحد لما كافر بالاتفاق مع أن امجتهد في بعضها 


وإذا كان لا بد من إلحاقه بأحد الصنفين: فمعلوم أن المخطتين من المؤمنين بالله ورسوله 
أشد شبھا منه بالمشركين وأهل الكتاب/ فوجب آن یلحق هم وعلی هذا مضى عمل 
الأمة قدبماً وحديئاً في أن عامة المخطئين من هؤلاء تجري عليهم أحكام الإسلام التي تجري 
على غيرهم هذا مع العلم بأن كثيراً من المبتدعة منافقون النفاق الأكبر وأولئك كفار في 
الدرك الأسفل من النار فما أكثر ما يوجد في الرافضة والجهمية ونحوهم زنادقة منافقون 
بل أصل هذه البدع هو من النافقين الزنادقة من يكون أصل زندقته عن الصابئين 
والمشركين فهؤلاء كفار في الباطن ومن علم حاله فهو كافر في الظاهر أيضا. 

وأصل ضلال هؤلاء الأعراض عما جاء به الرسول من الكتاب والحكمة وابتغاء الهمدى 
في خلاف ذلك فمن كان هذا أصله فهو بعد بلاغ الرسالة كافر لا ريب فيه مثل: من 
يرى أن الرسالة للعامة دون الخاصة كما يقوله قوم من المتفلسفة وغالية المتكلمة 


والمتصوفة أو يرى أنه رسول إلى بعض الناس دون بعض كما يقوله كثير من اليهود 
والنصارى. 


١. ذاه‎ 


٦٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
فهذا الكلام بمهد أصلين عظيمين: 


(أحدهما): أن العلم والإبمان والمدی فيما جاء به الرسول وأن خلاف ذلك كفر على 
الاطلاق فنفي الصفات كفر والتكذيب بأن الله يُرى في الآخرة أو أنه على العرش أو أن 
القرآن كلامه أو/ أنه كلم موسى أو أنه/اتخذ إبراهيم خليلاً كفر وكذلك ما كان ف 
معنى ذلك وهذا معنى كلام أئمة السنة وأهل الحديث. 


و(الأصل النابي): أن التكفير العام -كالوعيد العام- يجب القول ياطلاقه وعمومه. 


وأما الحكم على المعين بأنه كافر أو مشهود له بالنار: فهذا يقف على الدليل المعين فإن 
الحكم يقف على ثبوت شروطه وانتفاء موانعه. 


وو 


وما ينبغي أن يعلم في هذا الموضع أن الشريعة قد تأمرنا بإقامة الحد على شخص في 
الدنيا؛ إما بقتل أو جلد أو غير ذلك ويكون في الآخرة غير معذب مثل قتال البغاة 
والمتأولين مع بقائهم على العدالة ومثل إقامة الحد على من تاب بعد القدرة عليه توبة 
صحيحة فإنا نقيم الحد عليه مع ذلك كما أقامه النبي صلى الله عليه وسلم على ماعز بن 
مالك وعلى الغامدية مع قوله: "لقد تابت توبة لو تاھا صاحب مکس لغفر لہ" ومثل 
إقامة الحد على من شرب النبيذ المتنازع فيه متأولاً مع العلم بأنه باق على العدالة. 
بخلاف من لا تأويل له فإنه لما شرب الخمر بعض الصحابة/ واعتقدوا أنها تحل للخاصة 
تاول قولہ: ا ایی عل لیت اموا واا ایت ج فِمَا یو إا ما اموا 
امیا ويوا ايحت ثم قو اما م أوسأ # الدندة: .٠7‏ اتفق الصحابة مثل 
عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وغيرهما على أفهم إن أقروا بالتحريم جلدوا وإن 
أصروا على الاستحلال قتلوا. 


,۱( آخر جه مسلم ي کتاب احدود /باب من اعترف على نفسه بالزین )۳ ۳ رقم" ؟) وأبو داود ي 
کتاب اخدود /باب المرأة التي أمر النبي - صلى الله عليه وسلم برجمها من جهينة ( ٤‏ ۱ م۲ 4 ۶) 


٦۹۸ط‎ 


+«دحعتت و ج. 
وكذلك نعلم أن خلقاً لا يعاقبون في الدنيا مع أنهم كفار في الآخرة مثل أهل الذمة 
المقرين بالجزية على كفرهم. ومثل المنافقين المظهرين الإسلام فاشم تجري علیهم آحکام 
الإسلام وهم في الآخرة كافرون كما دل عليه القرآن في آيات متعددة كقوله: # إِنَّ 
تن فی اَلدرَليِ سب م انار ون جد لَه صا س کل اصہ: ١+۰‏ الآية. 

ا کے ہمشرک سی ہے 


وقوله: ۶ یوم بقول المتلفقون وا مت لت ءامنوا انظرو نقلیس من ورگ قیل ارجعوأً ورا 


ص و وم و 0 ضح سا سا 


اتسوا ور ثرت يتك ير له اه فیے الرحمة وظ هره من قب العذات ا یناد تم 
ر صد ہے ہے رم ےر وک دس خر و ا ہے رصي رج وج ل باس جم مره 
لم حك مک تاو بل و9051" کر فننشر آنہ وتربصع وارنیشم وعرتکم الاماع ی جا أ 


الله رت مه لور الوم لا يمد نكم فده 227 ال و ین کرو 1 الاية الحديد: ۱۳ - 
۵ /. 


وهذا لأن الجزاء في الحقيقة إنما هو في الدار الآخرة التي هي دار الغواب والعقاب. وأما 
الدنیا فانھا یشرع فیھا من العقاب ما یداع به الظلم والعدوان كما قال تعایی: 1 
یلمع لا تک نت یکت لین ناک عذونیه عل ای 13 ٩‏ 
البقرۃ: ۱۹۳. وقال تعالى :ير مسب يظلمونّ الاس وسوی فی رض بغبر لح 44 
الشورى: ؟4. وهذا لأن المقصود بإرسال الرسل وإنزال الكتب هو إقامة القسط كما قال 


تعالى وق سنا زسلتا باکت وَأنَرََا مَعَهُمُ الكتب وَالمیرات لیقوم آَلنَّاسُ 


5 رعس ہپ سر کو ما م ورو وو 
بالط و اد نا الريك فيه بأس دید ہو وت م لاتاس ولیعلم له من نصره: را 


سے سے ےے جح 


© 4 rrr 
,. ٥ زیر ٥ی ې الحديد:‎ e وی‎ ١ لغرب إن‎ ۳ 


وإذا كان الأمر كذلك فعقو بة الدنیا غبر مستلزمة لعقوبة الاخرة ولا بالعكس. ولهذا 
أكثر السلف يأمرون بقتل الداعي إلى البدعة الذي يضل الناس لأجل إفساده في الدين 
سواء قالوا: هو کافر آو لیس بکافر. 


٦٤ط‎ 


الرسالة الكيلانية 
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وإذا عرف هذا فتكفير المعين من هؤلاء الجهال وأمثاهم -بحيث يحكم عليه بأنه من تكفير 
الکفار- لا يجوز الإقدام عليه إلا بعد أن تقوم على أحدهم الحجة الرسالية التي يتبين ها المعين 
أنهم مخالفون للرسول" وإن كانت هذه المقالة لا ريب أنما كفر. 


وهكذا الكلام في تكفير جميع المعينين مع أن بعض هذه/ البدعة آشد من بعض وبعض ط ۰ ۵۰ 
المبتدعة يكون فيه من الإبمان ما ليس في بعض فليس لأحد أن يكفر أحدا من المسلمين 
وإن أخطأ وغلط حت تقام عليه الحجة وتبين له الحجة. ومن ثبت إبمانه بيقين لم يزل ذلك 
عنه بالشك؛ بل لا يزول إلا بعد إقامة الحجة وإزالة الشبهة. وهذا الجواب لا يحتمل أكثر 


١ ١مظ ا‎ ٤ 
|| من هذا. والله المسئول أن يوفقنا وسائر إخواننا لما بحب" ويرضاه والله سبحانه أعلم.‎ 


٥٠١ط‎ 


(۱) في (ط) للرسل. 
(؟) كما في الأصل وفي(ط): (يحبه). 
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فهرس الأعلام 
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فهرس الأعلام 
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فهرس الأعلام 
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فهرس الأعلام 
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فهرس الاعلام‎ 
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فهرس الأعلام 
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قانمة الصادر والراجع 


۱ القرآن الکرم. 

۲ الابانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة, أبو عبد الله عبيد الله 
بن محمد بن بطة العکبريی(ت ۳۸۷ هے الحنبلي, تحقيق : عنمان عبد الله آدم 
الأثيوبي + رضا بن نعسان معطي + يوسف بن عبد الله بن يوسف الوابل + 
مد بن عبد الله التويجري» (ط): الثانيةه 41١‏ ١هء‏ 9914١م(ن):‏ دار 
الرایةء الریاض. 

*. الإبانة عن أصول الديانة»لأبي الحسن علي بن إ ماعیل 
الأشعري(ت74اه). تحقيق : د.فوقيه حسين محمود (ط): الأولى ۱۳۹۷ 
ه - ۱۹۱۷۷ م (د): دار الأنصار. 

٤‏ . ابطال التأویلات لاخبار الصفات للقاضي آبو یعلی » حمد بن الحسين بن 
محمد بن خلف ابن الفراء (المتوفى : ۸٥٥ھ‏ الحقق : محمد بن مد ا حمود 
النجدي (ن): دار إیلاف الدولیة - الكويت. 

۵ ابن تيمية السلفي نقده لمسالك المتكلمين والفلاسفة في الإلآهيات د. محمد 
خلیل هراس (ط)۱۳۷۲ه/۲ 2۱۹۵ (ن) الطبعة اليوسفية - طنطا. 

>. اتعاظ الحنفا بأخبار الأئمة الفاطمیین ا للفاء لتقی الدین أحمد بن علي 
ا مغريزي» تحقيق: د.جمال الدين الشیال. (ط): الثانية ۲١٤‏ ۱۱/٦۱۹۹م‏ 
(ن):وزارة الأوقاف بمصر. 

۷ إخبار العلماء بأخبار الحكماء للوزير جما ل الدين أبي الحسن علي بن القاضي 
الأشرف یوسف القفطی (ت ٦٦٦ھے)‏ عنی بتصحيحه السيد محمد أمين 
الخانجي (ن): السعادة - مصر. 
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۰٦‏ 


. اجتماع الجيوش الإسلامية للإمام ابن القيم (ت١ه/لاه)‏ تحقيق: د. عواد 
عبد الله المعتق (ط): الثانية ۶۱۵ ۱ه/۱۹۹۵ع(ن): مکتبة الرشد - 
الرياض. 

9. أخبار الزمان ومن أباده الحدثان من الأمم الماضية والأجيال الخالية والمالك 
الدائرة» المؤرخ الكبير أبو الحسن على عبد الحسين بن على المسعودي المتوفى 
سنة 545" ه(ط): 5415 1ه/1995١م‏ (ن): دار الانداس- بيروت. 

٠‏ الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة, لأبي محمد عبد الله بن 
مسلم بن قتيبة الديبوري (ت 5/١1ه)‏ تعليق وتخريج: عمر بن محمود أبو 
عمر ط:الأولى 541 ۱ه/2۱۹۹۱ ن:دار الرایة-الرباض . 

١‏ الأسماء والصفات, أحمد بن ا حسین أبو بکر البیھقی (ت۸٥٥‏ ه) 
تحقيق: عبد الله بن محمد الحاشدي (ن): مكتبة السوادي - جدة. 

۲ اعتقادات فرق المسلمين والمشركين, للإمام فخر الدين الرازي؛ تحریر: 
علي سامي النشار (ن): النهضة المصرية- القاهرة. 

۳ للاعتقاد واشداية ای سبيل الرشاد / للبيهقي تحقيق: أحمد أبو العينين 
(ط)الأولى 47 ١ه‏ (ن) الفضيلة - الریاض. 

٤‏ ۔ إكمال قذيب الكمال في أسماء الرجال؛ مغلطاي بن قليج بن عبد الله 
البكجري المصري الحكري الحنفي, أبو عبد الله علاء الدين (المتوفى: 

٣۷۲‏ حقیق: أبو عبد الرحمن عادل بن محمد - أبو محمد أسامة بن 
إبراهيم(ط): الأولى» ١477‏ ه - 5٠.01١‏ هم(ن): الفاروق الحديثة 
للطباعة والنشر. 

۵ الأنساب الإمام ابی سعد عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمي 
السمعایی (ت ١٥١٥٥‏ ھے تقدم وتعليق : عبد الله عمر البارودي(ط): 
الاول ۰۸ ۱هت/2۱۹۸۸ (ن): دار اجنان. 
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۲٦٦‏ 


ب 
۳ البدء والتاریخ. مطهر بن طاهر المقدسي وت.١٠:”7ه)‏ (ن): مكتبة 


الثقافة الدينية. 


ت 

۷ تاریخ مدينة السلام و آخبار محدئیها وذکر قطافا العلماء من غير أهلها 
ووارديهاء للإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن علي بن ثابت اخطیب البغدادي 
(ت: 57 4ه) تحقيق: الدكتور: بشار عواد معروف (ط) 

۲ ھ۔_/۲۰۰۱م ن: دار الغرب الإسلامي , بيروت. 

۸ تاریخ الاسلام وَوفیات ال مشاھیر وَالأعلام لشمس الدين أبي عبد الله محمد 
بن أ مد بن عثمان بن قایْماز الذھي (ا لمتوق: ۷4۸ه). تحقیق: الدکتور 
بشار عواد معروف(ط): الأویی ۲۰۰۳ م (ن): دار الغرب الاسلامي. 

٩‏ . تاريخ مدينة دمشق وذکر فضلها وتسمية من حلها من الأمنال آو اجتاز 
بنواحیها من واردیها وآهلها ‏ للامام العالم احافظ آيي القاسم علي بن الحسن 
ابن هبة الله بن عبد اللہ الدمشقي العروف بابن عساکر رت ۵۷۱ه) 
تحقيق: محب الدین آيي سعید بن غرامة العمروي (ط): ۱۵ ۱ه/۵ ۱۹۹ 
(ن): دار الفکر- بیروت. 

٠‏ التبصیر نی الدین وقییز الفرقة الناجية عن الفرق امالکین .الامام الكبير 
أي المظفر الأسفرييني(ت 141١‏ ه). تحقيق: كمال يوسف الحوت, 
(ط):الأولى” 5٠‏ 1ه/3/8١م.‏ (ن):عالم الكتب -بيروت. 

١‏ التعریفات للجرجای. للفاضل العلامة علي بن محمد الشریف اجرجاین 
(ط): ٩۱۹۸م‏ (ن):مكتبة لبنان حبيروت. 

۲. تغليق التعليق على صحيح البخاري» آبو الفضل آحهمد بن علي بن محمد بن 
أمد بن حجر العسقلاي (ت ٥٥۸ھ‏ حقیق: سعید عبد الرحمن موسى 
القزقي(ط): الأولى » ١٤٥٣ھ‏ رن): الکتب الاسلامي » دار عمار - 
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عمان - الأردن. 

۳۔. تفسیر القرآن العظیم لأبی الفداء إ ماعیل بن عمر بن كثير القرشي 
الدمشقي [ت ؛ ۷۷ هب ]تحقیق : سامی بن حمد سلامةرط) : الثانية 
۰ ۱ه. - ۱۹۹۹ م. (ن): دار طيبة للنشر والتوزیع. 

٤‏ . التقريب لحد المنطق والدخل البه بالألفاظ العامية والامغلة الفقهية. آبو 
محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الاندلسي القرطي الظاهري(ت 
٦‏ ھے) حقیق: إحسان عباس(ط): ۱۹۸۷م (ن): ا مؤسسۃة العربیة 
للدارسات والدشر- بيروت. 

ه . تلبيس ابليس ء لأبي الفرج بن الجوزي البغدادي (ت ۹۷ ه) (ن): دار 
ابن خلدون - الاسكندرية. 

5" التمهيد لما في الوطاً من العايي والأسانيد, أبو عمر يوسف بن عبد الله بن 
محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي (ت57 ه) محقیق : سعید 
أحمد آعر اب (ط) : ۷۱ ه/۸۱۹۸۱. 

التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع, لأبي عبد الرحمن الملطي, تحقيق: 
محمد زينهم محمد عزب»(ط)الأولى 51 1ه/5957١م‏ (ن): مكتبة مدبولي 
- القاهرة. 

۸ توضيح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام ابن القيم لأحمد 
بن إبراهيم بن عيسى (ط): الثانية ١۱۳۹ھ‏ (ن):الکتب الاسلامي - 


رون 


ت 


۹ الثبت فيه قوائم ببعض مخطوطات شيخ الإسلام أحمد بن تيمية 
(ت78لاه) ومعه ملحق ببعض مخطوطات العلامة ابن قيم الجوزية 


لة الكيلانية 
ف ملسا <- 5 5 5 5 5 الا 
١١‏ ةلاه) تصنيف : د. علي بن عبد العزيز الشبل (ط): الأولى 
1ه (ن):الوطن - الریاض. 


0 

۰ جامع البيان في تفسير القرآن للطبريء لأبي جعفر محمد بن جریر الطبري 
رت ۱۰ ۳ه) تحقیق:۵. عبد الله بن عبد اعسن التر كي بالتعاون مر کز 
البحوث والدراسات العربية والاسلامية بدار هجر.(ن): دار هجر. 

۱. جامع الرسائل لابن تيمية» تحقيق : د. رشاد سالم رن): دار الدین - جدة. 

٢‏ اجامع الصحیح السمی صحیح مسلم لایي احسین مسلم بن احجاج بن 
مسلم القشيري النيسابوري رت ۲۲۱ هب (ط):الثانية 
٤‏ ۱ه/ ۱۹۹ (ن): قرطبة. 

۳. ا امع ا مسند الصحیح المختصر من أمور رسول الله ب وسننه وأيامه» 
محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة البخاريء أبو عبد الله(ت ۲٥٢‏ ھے) 
تحقيق: محب الدين الخطيب الناصر(ط): الأولى 4.٠‏ ١ه‏ (ذ): المطبعة 
السلفية - القاهرة. 

.٤‏ الجامع لسیرۃ شيخ الإسلام ابن تيمية خلال سبعة قرون جمع: 
محمد عزير شمس وعلي بن محمد عمران (ط): الثالثة 577 ١ه‏ 
(ن): دار الفوائد -مكة. 


2« 
ه”. الحركات الباطنية في العالم الاسلامي وحکم الاسلام فیها؛ د. محمد أحمد 
الخطيب, (ط):الثالئة 5574 ١ه‏ //ا١ ٠‏ ١م‏ (ن): دار عالم الكتب. 


الہ سالة الکیلانیة 
- ۲ 
2 
.٦‏ خلق أافعال العباد والرد علی ا جھمیة وأصحاب التعطیل للإمام محمد بن 
|ماعیل البخاري رت: ۵6 ۲ه) محقیق: فهد بن سلیمان الفهید. 
(ط)الولی. ۵ ۲ ۱ه/۲۰۰۵م ن: دار آطلس احخضراء الریاض. 


د 

۷ درء تعارض العقل والنقل آو موافقة صحیح النقول لصریح العقول تقي 
الدين أحمد بن عبد السلام بن عبد الحليم بن عبد السلام بن تيمية تحقيق: 
عبد اللطيف عبد الرهن (ط): ۱۶۱۷ه - ۱۹۹۷ھ. رن): دار التب 
العلمية - بيروت. 

۸ دلائل النبوة ومعرفة آحوال آصحاب الشريعة لأبي بكر أحمد بن ا حسین 
البيهقي رت۵۸ 4) تحقيق: د.عبد المعطي قلعجي (ط): الأولى 
١ه/988‏ ١م‏ (ن):دار الريان للعراث-القاهرة. 

48". ديوان لمعا لأبي هلال العسكري تحقيق: آمد حسن بسج (ط): 6 ۱ ۱۶ 
- ۱۹۹6 (ن): دار الکتب العلمية. 

۰ دیوان امری القیس لامری القیس (ت 1۵ 9م) تحقیق: مصطفی عبد 
الشافي سنة الدشر: ۱۲۵ - ۲۰۰ الداشر: دار الکتب العلمية. 

١‏ . ديوان لبيد لحمدو طماس (ط):الأولى ©5478 ۱هت/ ۸۲۰۰ (ن):دار 
العر فة. 


د 

۲ ذيل طبقات ا لابلة للقاضي أبي الحسين محمد بن أي يعلى الفراء 
البغدادي الحنبلي (ت: ٥٥٢٤ھ‏ تحقيق : د. عبد الرهن بن سليمان 
العثيمين (ط) ٤١۹‏ ١ه‏ ن: الأمانة العامة للاحتفال بمرور مائة عام, 
الرياض. 


الرسالة الكيلانية 
بستسست ۲۰۰ _ 


۳ رجال الفکر والدعوة آبی الحسن علي الحسنی الندوي ( 
۳ ۱ه/۸۲۰۰۲ (ن) دار القلم - دمشق. 

4 4 الرد علی اهمية للامام عثمان بن سعید الدارمي رت ۲۸۰ه) تخریج 
وتعلیی: بدر البدر رط):الاویی 4۰۵ ۱ه/۱۹۸۵م (ن):السلفية - تونس 


۵ . الرد على الجمهية والزنادقت للامام هد بن محمد بن حنبل رت ۱ ۲هب) 
حقیق:صبري سلامة شاهین (ط):الاویء 4۲ ۱ه/۲۰۰۳م (ن):الثبات - 
الریاض. 

.٦‏ الرد علی اجهمية. للامام عنمان بن سعید الدارمي (ت ۲۸۱ھ) تحقیق: 
بدر البدر (ط):الاولی ۰۵ ۱ه/۸۱۹۸۲ (ن): الدار السلفية -الکویت. 

. الرد على المنطقبين المسمى أيضاً نصيحة أهل الإعان في الرد على منطق 
الیونان لشیخ الاسلام ابن تيمية (ت۷۲۸ه) محقیق حقیق: الشیخ عبد الصمد 
شرف الدين الكتبي (ط):الأولى 47 اوہ ۰ (ن):الریان - 
بيروات. 

۸. الرسالة البعلبكية لشيخ الإسلام ابن تيمية (إت/7لاه) تحقيق: مريم 
عبد العالي الصاعدي (ط):الأولى 574 ١ه/4‏ ١٠٠١م‏ (ن):دار الفضيلة- 
الرياض. 


س 


۹. السنة للخلال أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الخلال أبو بکر. تحقیق: 
د.عطیة الزهرایین ۵ دار الر ایقف الریاض. 


الرسالة الكيلانية 
55 - الا 


۰ سنن أبي داودء لأبي داود سليمان بن الأشعث السجستائئ (ت۲۷۵ه) 
إعداد: عزت عبيد ‏ الدعاس وعادل السيد.(ط):الأولى 
۸ ١ه/ا99١م,‏ (ن): دار ابن حزم- بيروت. 

۱. سير أعلام النبلای لشمس الدین أبی عبد الله محمد بن أحمد الذَهبي 
(ت:8: لاه)., تحقيق: مجموعة محققين باشراف شعيب الأرناؤوط. 
(ط)الأولى» ۰۳ ۱ه ن: مؤسسة الرسالة» بيروت. 

۲. سنن الترمذيء لأبي عيسى محمد بن عیسی بن سورۃ (ت ۲۹۷ھهے) 
تحقيق: آهدشاکر (ط):الثانية ۷ هھ / 1۹۷۷ (ن):مصطفى البابي 
اخلبي. 

*ه. السنن الكبرى لأبىي عبد الرهن آهد بن شعیب بن علي النسائيرت 
(a ۳‏ 
تحقيق : حسن عبد المنعم حسن شلبي (ط):الأولى 47١‏ 1اه/ ١١١٠م‏ 
(ن): الرسالة- بيروت. 

8 . سنن ابن ماجة لأبي عبد الله محمد بن يزيد القزويني (ت ۲۷۳ھے ‏ حقیق: 
محمد بن ناصر الألباي (ط): الأولى (ن): مكتبة المعارف - الرياض. 

هه. سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدهاء محمد ناصر 
الدین الألباین (ط):۵ 541 1ه/ه 595١م‏ (ن)المعارف - الریاض. 


ه. سيرة الإمام أحمد الا الفضل صاخ بن اُجد بن حنبل ت (٢٦۲ھهھے‏ تحقیق: د .عبد ا منعم 
فؤاد(ط الثالنة ٤١٠١‏ ١ه‏ (ن) دار السلف- الرياض. 
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سن 
لاه. شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع 
الصحابة هبة الله بن الحسن بن منصور اللالكائي (ت۱/۸ هم أبو القاسم 
, تحقيق : د. أحمد سعد حمدان (ط): 5٠07‏ ١1ه(ن):‏ دار طيبة - الرياض. 


الرسالة الكيلانية 
۲٦۷‏ 


. شرح العقيدة الأصفهانية لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحتمد بن 
عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية (إت/7لاه) غقيق: د/ محمد عودة 
السعوي (ط):الأولى 47٠0‏ ١ه‏ (ن): مكتبة المنهاج - الرياض. 

۹. شرح فج البلاغة لعبد الحميد بن هبة الله بن محمد بن الحسين بن أبي 
الحديد» أبو حامد, عز الدین دت ٦٥٦‏ ھے تحقيق : محمد أبو الفضل 
ابراهيم 
(ن) : دار احياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

.٠‏ الشريعة للآجري لأبي بكر محمد بن الحسين بن عبد الله الآجُرَيُ البغدادي 
(المتوفی : ٣٣۳ف‏ حقیق : الدكتور عبد اللہ بن عمر الدميجي (ط): 
الأولى 541 ١ه‏ (ن): دار الوطن - الرياض. 

۱ شذرات الذهب في أخبار من ذهب لعبد الحي بن أحتمد بن محمد العكري 
الحنبلي (ت ٠/5‏ ٠١ه)تحقيق‏ عبد القادر الأرنؤوط ومحمود 
الارناژوطرط)الاویی ۶۱۰ ١1ه(ن)‏ دار بن كنير - دمشق. 


و 

۲ صحیح ابن حبان بترتيب ابن بلبان للأمير علاء الدين علي بن بلبان 
الفارسي (ت94”/اه) تحقيق شعيب الأرنأووط (ط): الثانية 
4 ۱ ۱ه/2۱۹۹۳ (ن): الرسالة - بيروت. 

۳. صحیح ا جامع الصغير وزيادته » محمد ناصر الدين الألبابي ۱ اشراف: 
زهير الشاويش (ط): الثالئة 4٠4‏ ١ه/9//8١ام‏ (ن):المكتب الاسلامي - 
بيروات. 

6 صحح مسلم. لسلم بن احجاج آبو احسین القشيري النيسابوري. تحقیق 
: محمد فژاد عبد الباقيرط):الأویی 4۱۲ ۱ه/۱۹۹۱ (ن) : دار احیاء 
الکتب العربية < بیروت. 


الرسالة الكيلانية 
۲۸ 


ط 

۵ طبقات الحنابلة» للقاضي أني الحسين محمد بن آيي یعلی الفراء البغدادي 
اخنبلي رت: ۲۲ ۵ه) تحقیق : د. عبد الرهن بن سلیمان العثیمین 
()۹ ۶۱ ۱ه ن: الأمانة العامة للاحتفال عرور مائة عام. الریاض. 

5". طبقات الشافعية الکبری الامام العلامة / تاج الدین بن علي بن عبد 
الكافي السبكي» تحقيق : د. محمود محمد الطناحي,د.عبد الفتاح محمد الحلو, 
(ط): الثانية ۱۳ ۱ه. د: هجر للطباعة والنشر والتوزیع. 

۷ حطبقات الشافعية الکبری الامام العلامة / تاج الدین بن علي بن عبد 
الکانی السبکي(ت: ۲۳ 4ه). تحقیق : د. نحمود حمد الطناحي.د.عبد 
الفتاح محمد الحلوء ن: دار احیاء الکتب العربية. 

۸ طبقات الشافعية ‏ لابن قاضى شهبة لأبي بكر بن أحمد بن محمد بن عمر 
بن قاضي شهبة تحقيق : د. الحافظ عبد العليم خان (ط): الأولى (ن) : عالم 
الکتب - بروت - ۱۰۷ ه. 

9 طبقات الفقهایآبو اسحاق الشيرازي هذبه: حمد بن جلال الدین الکرم 
(ابن منظور)تحقيق: إحسان عباس(ط):الأولى ٠91١م‏ ن: دار الرائد العربي, 
E‏ 

۰ طبقات المفسرين لال الدین أبو الفضل عبد الرمن بن أبی بكر بن محمد 
السيوطي الشافعي (ت ۹۱۱ھ تحقیق : علي محمد عمر 
(ط):1955ه/ 9/5 ام 
(ن): مكتبة وهبة. 


الرسالة الكيلانية 
۹ 
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.١‏ العباب الزاخر واللباب الفاخرللحسن بن محمد بن اخسن الصغایی رت 
۰ ه) تحقيق : د. فير محمد حسن طہ: الاری ۱۳۹۸ھ | 
۸ م . (ن): منشورات امجمع العلمي العراقي _ بغداد . 

۲. العقود الدرية من مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية الأبي عبد الله محمد بن 
أحتمد بن عبد الحادي الدمشقي الصالحي (ت4 4 7) تحقيق: أبي مصعب طلعت 
بن فؤاد الحلوابئ (ط): الأولى 557 ۱ه/۲۰۰۲م (ن): الفاروق احديثة 
- القاهرة . 

۳ عقيدة الامام ابن قتيبة للد کتور: علي بن نفیع العلیاین (ط): 
الأری ٤٤٤١ھ‏ _/۱۹۹۱م (ن): مکتبة الصدیق-الطاتف. 


ف 

.٤‏ الفتاوى الكبرى لتقي الدين أي العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية 
اطرایین (التوقی : ۲۸ ۷ه) محقیق: محمد عبدالقادر عطا - مصطفى 
عبدالقادر عطا(ط): الطبعة الأوی ۰۸ ۱ه - 2۱۹۸۷(ن) : دار الکتب 
العلمية. 

۵. فنح الباري بشرح صحیح ابی عبد الله محمد بن اسماعيل البخاري, لأحمد 
بن علي بن حجر (ت ۸۵۲ھهے) تحقیق: عبد القادر شيبة الحمد (ط):الأولى 
١۱‏ ھ_/۱٠۲۰۰م‏ . 

5,. الفتوحات المكية لابن عربی (7۰۳۸ه) طبع دار الکتب العربية عصر. 

۷ الفرق بین الفرق وبیان الفرقة الناجیة منھم عقائد الفرق الاسلامیة واراء 
كبار أعلامها.للأستاذ الإمام أي منصور عبدالقاهر بن طاهر بن محمد 
البغدادي (ت ٢٢٤۹‏ ھے) تحقیق: محمد عثمان اخشت (ن): مکتبة ابن سینا- 
القاهر ة. 


الرسالة الكيلانية KS‏ 
۸ فصوص ا کم لابن عربی (ت۳۸ "هس مقیق: آبو العلاء عفيفي الناشر: 
دار الکتب العربی. 
۹ فضائح الباطنية» آبو حامد الغزالي» محقیق: عبد الرهن بدوي. (ط): 
(۵):دار الکتب الثقافية - الکویت. 
۰ الفهرست في آخبار العلماء الصنفین من القدماء والحدثين وأسماء كتبهم, 
حمد بن اسحاق الندی تحقیق: رضا تجدد. 


ق 
۱ القاموس امیط للمولفین : ابراهیم مصطفى ‏ ا مد الزیات ۔_ حامد عبد 


القادر ۔_ محمد النجار (ط): الرابعة ۵ ۲ ١ھ_/٤‏ ۰۰ ۲م (۵) : جمع اللغة 
العربية - دار الشروق الدولية-القاهرة. 


ك 

۲. الكافي لموفق الدين أبی محمد عبد الله أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي 
رت ۰ ۲ ه) تحقيق : د. عبد الله بن عبد المحسن التركي بالتعاون مع مركز 
البحوث بدار هجر (ط): الاوی ۱۸ ۱هت/2۱۹۹۷ (ن): دار هجر- 
الجيزة . 

۳ کتاب اعتقاد الإمام المنبل أبي عبد الله أحتمد بن حنيل / لأبي الفضل 
التميمي ت (ت ٠١‏ 4) تحقيق: أبي المنذر النقاش (ط)الأولى (ن)الكتب 
العليمة -بيروت. 

4. الكتاب لسيبويه أبو بشر عمرو بن عفمان بن قنبر تحقيق: عبد السلام 
هارون (ط) :الثالة ۱۸ 1ه/9/8/8١م‏ (ن): مكتبة الخانجي بالقاهرة. 


الرسالة الكيلانية 
۲۷۱ 


۵ کناب السنت للإمام أبي عبد الرحمن عبد الله بن إمام السنة أحمد بن حنبل 
الشیباین رت ۹٩۰‏ ۲هم) محقیق: الد کتور محمد سعيد القحطاي (ن):دار ابن 
القیم. 

۳ کاب الاعتقاد وامداية ال سبیل الرشاد علی مذهب السلف وأصحاب 
الحديث للإمام أبو بكر أَحْمّد بْن الحسَيّْن بُن علي بُن موسی البيهقي 
ت۵۸ هم حقیق: آمد ابراهیم آبو العينين (ط) : الأولى 
۰ ۱ه/۱۹۹۹م (ن):دار الفضيلة الریاض. 

۷ كتاب المقالات والفرق.سعد بن عبد الله أي خلف الأشعري 
القمي(ت١‏ . اه) تحقيق: د. محمد جواد مشكور (ن):مطبوعايّ- طهران. 

۸ كتاب خلع النعلين واقتباس النور من موضع القدمين لهد بن قسي 
(45هه) تحقيق: حمد الأمراین الطبعة الاویی : ۱۸ ۱ه/۹۷ ۱۹ 
طبع : 0۱ 

۹. كتاب صريح السنة محمد بن جرير الطبري (ت١١1ه)‏ تحقيق: بدر 
العتوق الطبعة : الثانية ٩‏ 4۲ ۱ه/ 2۱۹۸۵ الناشر:مكتبة أهل الأثر - 
الکویت . 

۰ کتاب فردوس الاخبار للحافظ شیرویه بن شهردار بن شیرویه الديلمي 
تحقيق: فواز الزمرلي ومحمد المعتصم بالله (ط):الأولى ۰۷ ۱ه/۸۷ 2۱۹ 
(ن):دار الکتاب العربی. 

۱ کتاب محنة الامام أحمد /لعبد الغنی اللقدسی (ت )٠٦ ٦‏ تحقیق: د.عبد الله 
التر كي (ط)الأو لی ۷٣٢۱ھ‏ (ن) هجر - مصر. 

۲ کاب مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین لأي الحسن الأشعري 
(ت٤‏ ۳۲ه) محقیق: هلموت ریتر (ط): الثانية ۳۰ ۱ه/۲۰۰۹م (ن): 
مکتبة ابن تيمية - القاهرة. 


52ھ ۳۳۳ص« 
۳ كنر العمال في سنن الأقوال والأفعال لعلاء الدين علي بن حسام الدين 
المتقي المندي البرهان فوري (ت ۹۷۵ھ تحقیق: بکري حياني - صفوة 
السقا (ط): الطبعة الخامسة 54٠51١٠‏ ۱ه/2۱۹۸۱ (ن): موسسة الرسالة. 
.٤‏ الکواکب الدریة فی مناقب ا جتھد ابن تيمية لمرعي بن يوسف الكرمي 
الحنبلي رت" )١١‏ تحقيق: نجم عبد الرحمن خلف (ط):الأولى 
5١ه/1985م‏ (ن):دار الغرب الإسلامي-بيروت. 
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ه. لسان الميزان لأبي الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر 
العسقلائ رت ۲ ۸۵همحقیق: عبد الفتاح أبو غدة (ط): 
الأولى» 47 ١ه‏ (ن): دار البشائر الإسلامية. 


3 

5 . مجمع الزوائد للحافظ نور الدين علي بن أب بكر الهيشمي تحقيق: عبد الله 
الدريوش وماه بغية الرائد في تحقيق مجمع الزواند. (ط): ١٤١٤‏ 

ه/ ۸۱۹۹ (ن): دار الفکر- بيروت. 

۷. ممع الزواند ومنبع الفواند للحافظ نور الدين علي بن آیي بکر اميثمي 
رت ۸۰۷) بتحریر: العراقي وابن حجر (ط): طبعة ۱۶۱۲ هب الوافق 
۲ م (ن):دار الفکر ببروت. 

۸ مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة لابن قيم 
الجوزية(ات١هلاه)‏ اختصره محمد الموصلي ٤(‏ ل/الاه) تخريج وتعليق: د. 
الحسن بن عبد الرهن العلوي. 


الرسالة الكيلانية 
VY‏ 


۹. مدخل لدراسة العقيدة الاسلامية .د. عبداله عبد الکرع العبادي ء 
(ط):الرابعة ۲۳ ۱ه/۸۲۰۰۳ (ن): البوادي جدة. 

۱۰ الدخل لدراسة العقيدة الاسلامية علی مذهب آهل السنة 
وا لجماعة ء د. ابراهيم البريكان (ط):الأولى ۲۳ ۱ه/۸۲۰۱۰۳ (ن): ابن 
القیم وابن عفان. 

۱ . مسند الامام أحمد بن حنبل, لأبی عبد الله أحتمد بن محمد بن حنبل 
بن هلال بن آسد الشيبايي رت ٢٤٢‏ ھے تحقیق: شعیب الأرنؤوط - عادل 
مرشد » وآخرون الطبعة : الأولى > ١٤٤٣ھ‏ - ۲۰۰٢۱‏ م (ن)): مؤسسة 
الرسالة. 

۰۲ مشكاة الأنوار ومصفاة الأسرار للغزالي إته ٠‏ هه) تحقيق: 
عبد العزيز السيروان الناشر : دار الكتب, الطبعة: الأولى 
۷ ١1ه/985١م.‏ 

۳. المصنف للإمام الحافظ أبي بكر عبد الله بن محمد بن إبراهيم ابن 
أي شيبة ت(۲۳۵) تحقیق:جد اجمعة وحمد اللحیان (ط): الأولى 
۵ ۱ه/) ۲۰۰ (ن): الرشد - الریاض. 

۶ ._ معارج القبول بشرح سلم الوصول ای علم الاصول. خافظ بن 
أحمد بن علي الحكمي (المتوق : ۱۳۷۷همقیق: عمر بن محمود آبو 
عمر(ط): الأولى » ۱۱۰ ه - ١9.‏ م(ن): دار ابن القيم - الدمام. 

۵ ۱۰. العجم الاوسط لأبي القاسم سليمان بن أحمد الطبرائئ» تحقيق : 
طارق بن عوض الله بن محمد .عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني. (ط): 
۵ هات 55١م.(ن):‏ دار الحرمين - القاهرة. 

0.0.٠0‏ معجم البلدان, للشيخ الإمام شهاد الدين أبي عبد الله ياقوت بن 
عبد الله اخموي الرومي البغدادي(ت: ٦٦٦ھ‏ 2 (ط) 

۷ ھ/۱۹۹۷۷ھ :ن: دار صادر بروت . 
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۷ے العارف : لأي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري 
(ت ۲۷ ھے) تمحقیق: د.ثروت عکاشة (ط):الرابعة (ن):دار المعارف- 
القاهرة . 

۸. معجم مقاييس اللغة لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا تحقيق : 
عبد السلام حمد هارون (ط) : ۱۳۹۹ه / ۸۱۹۷۹. (ن) : دار الفكر. 

۹ معجم ال لفین تراجم مصنفي الکتب العربية » لعمر رضا کحالة 
(۵): الرسالة . 

۰. العجم الوسيطء إبراهيم مصطفى ‏ أحمّد الزيات ‏ حامد عبد 
القادر ‏ محمد النجار اشراف: جمع اللغة العربیة رط): الرابعة 
٥‏ هل/ ۵۲۰۰۰ (ن): مکتبة الشروق الدولية. 

هید معیار العلم في المنطق, للإمام أبي حامد الغزالي 
رت ۵ ۰ ۵هب)شر ح: امد هس الدین (ط):الول ۱۱۰ص ۰ ۸۱ 
(ن): المكتبة العلمية-بيروت. 

۲ . الملل والنحل:لأبی الفتح محمد بن عبد الکریم الشهرستاي 
(۵۸) صححه: امد فهمي حمد (ط) : ۳ ه/۲ ۸۱۹۹ (۵): 
الکتب العلمية - بیروت. 

٣۳‏ الملل والنحل:لأبی الفتح محمد بن عبد الکریم الشهرستاي 
(ت۸ ۵) تحقیق: آمیر علي وعلي حسن (ط): ۶۱۶ ۱ه/۵۱۹۹۲ (ن): 
دار العرفة < بیروت. 

.١١‏ المنطق القديم عرض ونقد للمحمود محمد مزروعة (رط): الثانية 
۷ ھ۔/ ٢۲۰۰م‏ زن): کنوز المعرفة -جدة. 

)ےھ٠٥٥ت( المنقذ من الضلال حجة الإسلام أبي حامد الغزالی‎ ۵٥ 
تحقيق: سعد كريم الفقي (ن): دار ابن خلدون - الاسكندرية.‎ 
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رو 


0.5 الوابل الصيب من الكلم الطيب لشمس الدين أبي عبد الله محمد 
بن قيم الجوزية (ت51١)‏ تحقيق:عبد القادر الأرناؤوط وإبراهيم الأرناؤوط 
(ط) :97/017947 ام (ن):دار البيان - دمشق. 

۷ وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان »لأبو العباس مس الدین أحمد 
بن محمد بن أبي بكر بن خلكان (ت1۸1)» تحقيق: إحسان عباس (ن): دار 
صادر - بيروت. 
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فهرس الموضوعات 
المقدمة لله ا ا لل لو ال ل ام سم امو ا ۳ 
الفصل الأول : حياة المؤلف وعصره ا ا ل و ل E‏ 
البحث الأول : حياته الشخصية n‏ ۱ 
الممبحث الثاي حياته العلمية سوہ 00 ا ا ا 
الفصل الثان : دراسة الکتاب ا ٣۶‏ 
البحث الأول :توثيق الكتاب وموضوعه و آهمیته و ی ۲ ۳ 
البحث الثایی :منهجه مصادره في الكتاب ل ا 1 
البحث الثالث : آقوال العلماء فیه و مقارنته بالکتب او لفة فى بابه تون ۳ 
المبحث الرابع : التعریف بنسخ الکتاب حسم ٢٢٢ O‏ 
نماذج مصورة من النسخ الخطية 0 
خانمة الدراسة : وفیها آبرز نتانج الدراسة 9 
فسم التحقية سپ ا ل ل ا لل 
بداية جواب شيخ الإسلام ہہ E‏ 
نص الأئمة: أن أفعال العباد مخلوقة یہ اس-سسسصىس سد ۱۲ 
إنكار العلماء على من قال: كلام الآدميين ولفظهم غير مخلوق ممع 1۸ 
صفة الله تعالى داخلة في مسمى أسماءه 0 
تنوع دلالة الاسم بحسب قيوده 0 
ضلالات من قال: ان آفعال العباد قدعة E‏ 
فصل : مسألة اللفظ بالقران E a O e‏ 
حقیقة الکفر وأنواعه مس مسسسْس تم 1 
موقف الفلاسفة من الرسالة ا الل جا ا لوو ل ا ا 
حكم من كفر ببعض الرسالة O O‏ 
ہی ۸۳ 


ذم أهل التفرق في الكتاب 
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موقف الكفار والفلاسفة من الرسالة 0 00000 
فياس التمثيل يقتضي التشبيه تس ۸۸۹ 
انوع القياس yy‏ 
القیاس الصحیح ومو‌شرم‌مسس نوم ی و ۱۱ 
زعم المنطقيين لا ينال مطلوب إلا بالقياس 90+ ۱۱۲ 
أول من أنكر كلام الله هم الجهيمة E‏ 
موقف المعتزلة من كلام الله محصسصسصْم O‏ ۱۹ 
عقيدة أهل السنة في كلام الله E‏ 
الرد على منكري الصفات ا ۱۳۱ 
كتاب أبی طالب لأهله نصيبين سس صس سس سح ّ٭سسْ ل لقا 
انتتحال الفرق للإمام أحتمد ]مو سح ااا E‏ 
الدفا ع عن البخاري ا و و ا ا ۲۹ 
يقة ابن كلاب في الصفات 8 کت 
معنى كون القرآن غير مخلوق ا 0 
المخالفين لاهل السنة تیب O‏ 
فرو خ اللفظية النافية والثبتة سشرہ+ سس اسب شھمہسسمس جج ٢٢٢٣‏ 
مراتب الوجود ا ا ا و ا ا ا ا E‏ 
كلام الله من الله ليس ببائن منه ٦سس‏ سمسسسسسمسہہ گا 
فصل :المراد بقراءة القرآن و کتابته بممػے+ مو ا ا 1 
فصل : القرآن کلام الله حیث تصرف سسمسشجسہہتی۔ ۱۱ 
فصل : منشأ النزاع في مساألة اللفظ بالقرآن و و ۲۱۳۰ 
آنواع الوحي من جهة الرسول اللك وب مو ET‏ 
فصل : ما يقرأه المسلمون هو كلام الله ی 
هل حروف الٰجاء محخلوقة مس سج مفٗ‪ٗسمس و 
۷ ۱ 


إنكار التابعين على الجهمية كرفا لو و 
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البدعة الثانية: مسألة اللفظية و 
فصل خلق أفعال العباد r‏ 0 
فصل :مسألة تلاوة القر آن ۱ 
فصل قیام الکلام بالتکلم سی اس سح E O‏ 
فصل: منز لة الامام آحد 67 ۱۲ 
فصل : شبهة الکلام في حروف العجم سمسمس سم سو گلا 
اللغة توقيفية آم اصطلاحية )دص رما وس ۱/۲ 
مفھوم الکلام سم لس و ٢۹٢‏ 
فصل :واجب ولي الأمر مج ص و اماه الو سس ی 1 
فصل : مسألة التكفير مم محلم سیت ۸۵۸ 
فصل :مسألة الأسماء oS‏ ۲۶5 
مفهوم الابمان a‏ ل ۲۹٢‏ 
فصل : مسألة الأحكام مبئوسہجٗوُمسج س ا 
فصل : الاضطراب في التکفیر عم مس یس سس ہی ٢٢۰٢‏ 
من موانع التکف وي ب م امو وار E E‏ 
تكفير ا لمعین O‏ کک 
الفهارس a‏ ا 
فهرس الایات القر آنية O O o‏ ۱۲۳ 
فهرس الأحاديث النبوية سس مسسدسىسسسسح شس ۲٢٢٣٢‏ 
فهرس الأماكن ۹۰۹۰۹00007 ۰ 
فهرس الفرق والطوائف والأديان سہ ل ا 

فهرس الالفاظ الغربية o‏ بر 

فھرس الأعلام سنچو مسیطمصەم سن من ہتدجو<۔<۔ OT‏ 

الصادر والراجع ا 


